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RESUMO

A epigrafe que deu origem a este trabalho vem do interesse em estudar os povos
indigenas desde a graduacdo. Assim, nessa dissertacao apresento uma descricao
sobre o Povo Manchineri além das fronteiras tradicionais e delimitadas
geograficamente. Deste modo, é fundamental para a Geografia, abordar estudos
sobre questdes indigenas, assim a pesquisa € um elemento imprescindivel no campo
da Geografia que sobretudo contextualiza povos que vivem nos corredores fronteirico
Brasil, Peru e Bolivia. O povo Manchineri vive na triplice fronteira que compreende o
Departamento de Pando (Bolivia), Departamento de Madre de Dios (Peru) e o Estado
do Acre (Brasil). Do lado brasileiro os Manchineri estdo na Terra Indigena Mamoadate,
Tl Cabeceira do Acre e Seringal Guanabara; do lado peruano estdo em Comunidade
Nativa de Nova Bélgica, Bufeo Pozo e Diamante; na Bolivia estdo em Bolpebra na
Comunidade Nativa Yaminawa que € de origem Jaminawa e Manchineri. Esta
pesquisa teve como objetivo compreender a partir das entrevistas com liderangas
Manchineri como estdo sendo implementados os programas estatais, as politicas
indigenistas e a implementacdo do Projeto de Iniciativa para a Integracdo da
Infraestrutura Regional Sul-Americana IIRSA na Fronteira Brasil, Peru e Bolivia. Para
além dessas informacgGes abordamos estudos sobre migracdes, fronteiras, sobre a
vida e o mundo para os Manchineri, sua historia, politica e a cultura destes povos para
melhor compreendermos todo o espaco e o territério no qual este povo vive. Como
método utilizamos durante o periodo de campo a observacao participante, porque
entendemos que este método nos permite viver, conviver, descrever e analisar a vida
diaria do povo, pois nossa vivéncia enquanto pesquisador (a) foi integralmente
constante. Desta maneira o trabalho conseguiu uma resposta que propde conhecer
sempre sobre a realidade dos povos que vivem na triplice fronteira Brasil, Peru e
Bolivia. Para melhor aprofundar a discusséao fizemos parte em muitos momentos de
sua vida cotidiana, participando de seus debates, reunides como também de seu dia-
a-dia tradicional. Desta maneira, também fomos levados (as) em outras dimensdes
geograficas como da area cultural e da geografia politica. Diante do exporto, o trabalho
esta estruturado em seis capitulos, cada um com uma discussao que envolve 0 povo
Manchineri com foco em areas dindmicas, econémica e geograficamente conceituada
de acordo o objetivo da pesquisa. Através das abordagens dos capitulos percebemos
gue houve uma intensa ampliacao da fluidez territorial e espacial, e como resultado
consagrou um “importante fator de desenvolvimento”, cuja repercussao ocorreu em
multiplas escalas: nacional, regional e internacional fazendo com que em muitos
momentos 0s povos indigenas mudem sua realidade tradicional e local.

Palavras-Chave: Povo Manchineri, Modo de vida, Fronteira e IIRSA.



MASATKALURU

Hipirana hekhitatshri, walekni hekhitlu yine pirana himaxikowaka pnute himatkalewakamnu,
wale tshinanu nekhitlu satu yonawahloyma manxinerune piranaya hiyrunu hmahle tsjijne
rixannuymana rawyawakna. Wale tshinanu hijhakalurni tahiji hethalu piranaya hanu rixa
hiwekleta satkaka. Wale tshinanu kihleru rujha himatlexikowakapa panerumpejnu hiwekle
mapa tshijne mahle hwatshine tsru hatnu hapo hwawakle Peru ha Bolivia. Manxinerune
hwiyawakni rimaxikowaka Pando tshijne waleni Bolivia ha Peru tshijne waleni Hoyakalu hinro
ha Brasil tshijne hiwaka waleni Acre psojite. Brasil sreta Manxinerune hwiywakni chima
mwajnuru tshijne hiyrunu Acre hawakate tshijne ha Guanabara tshijne ha Peruano - ne sreta
hwatshine wannani Bélgica poktshi, Peslu kmihi, hiyrunu Diamante Bolivia hwatshinni
Bolpebra Yaminawane poktshi waneko matuxikatshine. Xye pirana rimatkatka satkaka yineru
hepomsaxikowakaya tsru hittakaluneyma manxinerune hanu rixa hepixkotatkana tsru
hittakaluneyma kamrure piranaya. Sul- América IIRSA hmahshijnexyawaka Brasil, Peru
hiyrunu Bolivia. Hiyrunkoxa manxinerune hixannu pirana runkaklena kamhajetkalurpatka ha
hixannutshi rimatjemikowakpatka panerumpejnu hwatshijneruya. Hanu wixa hislahletlu
wwawakle, klu chinanu wimatjemyawaklu wikni wwanu, wimwakakanu, wyonatanru
hiyrunkoxa wuslahamtanru wwiywaka. Pahohnekaka wixa hiweklexyawaka. Jepomsakleru
hijhapotutlu xye pirankaka himaxyehixikowakapa, wale tshinanu rimatka halikakalutu piranyehi
panerune hwiywaklu hmahtshijnemxawaka sreta Brasil, Peru ha Bolivia. Rimaxikowakpotupa
xye pirankaka hixokata wepomsalewata pakatako hapatjexikowaka wya wjemyawakaplu
halikaka piranpotu ha hanu rixa hiwekleta pahohnekaka. Hiynunkoxa wetlu hanu rixa
hchinikanutna wannako ralujyawakna romkahixyawakna. Waneru patsrujire hixannutshi tsru
hiynumsakaklu wanna tshinanu ruhlewaxyawakapna. Wale pirana tshinanu wimatlu tsru
chinikantshi hwatshri hanu rumukata hixkotna hyokmana hchinikanuxyawakapna rixannuyna
ha rawyawakna.

Tokantshi hijhakaluru-Hijhakaluru: Manxinerune hwiyawakni, Xyekni Rimakixa Kamrusthi
Rimaxikowaka, IIRSA.



RESUMEN

El epigrafe que dio origen a este trabajo proviene del interés en estudiar a los pueblos
indigenas desde la graduaciéon. Por lo tanto, en esta disertacion presento una
descripcion sobre el pueblo Manchineri mas alla de las fronteras tradicionales y
geograficamente delimitadas. Por lo tanto, es fundamental para la geografia abordar
los estudios sobre temas indigenas, por lo que la investigacion es un elemento
indispensable en el campo de la geografia que, sobre todo, contextualiza a las
personas que viven en los corredores fronterizos de Brasil, Peru y Bolivia. El pueblo
Manchineri vive en la triple frontera que comprende el Departamento de Pando
(Bolivia), el Departamento de Madre de Dios (Peru) y el Estado de Acre (Brasil). En el
lado brasilefio, los Manchineri se encuentran en la Tierra Indigena Mamoadate,
Cabeceira do Acre Tl y Seringal Guanabara; en el lado peruano estan la Comunidad
Nativa de Nueva Bélgica, Bufeo Pozo y Diamante; en Bolivia estan en Bolpebra, en la
comunidad nativa de Yaminawa, que es de origen Jaminawa y Manchineri. Esta
investigacion tuvo como objetivo comprender, a partir de entrevistas con lideres
manchineros, como se implementan los programas estatales, las politicas indigenas
y la implementacién del Proyecto de Iniciativa de Integracion de Infraestructura
Regional Sudamericana IIRSA en las fronteras de Brasil, Pert y Bolivia. Ademas de
esta informacion, abordamos estudios sobre migraciones, fronteras, vida y el mundo
para los Manchineri, su historia, politica y cultura para comprender mejor todo el
espacio y territorio en el que viven estas personas. Como método, utilizamos la
observacion participante durante el campo porque entendemos que este método nos
permite vivir, vivir, describir y analizar la vida diaria de las personas, porque nuestra
experiencia como investigador fue completamente constante. De esta forma, el trabajo
obtuvo una respuesta que propone conocer siempre la realidad de los pueblos que
viven en la triple frontera de Brasil, Pertu y Bolivia. Para profundizar ain mas la
discusién, hemos sido parte de muchos momentos de su vida diaria, participando en
sus debates, reuniones, asi como en su vida diaria tradicional. De esta manera,
también nos llevaron a otras dimensiones geogréaficas, como el area cultural y la
geografia politica. Dada la exportacion, el trabajo esta estructurado en seis capitulos,
cada uno con una discusion que involucra a la gente Manchineri que se enfoca en
areas dinamicas, conceptualizadas econémica y geograficamente de acuerdo con el
objetivo de la investigacion. A través de los enfoques de los capitulos, nos dimos
cuenta de que habia una intensa expansion de la fluidez territorial y espacial, y como
resultado consagro un "factor importante de desarrollo”, cuya repercusion se produjo
en multiples escalas: nacional, regional e internacional, haciendo que los pueblos
indigenas en muchos momentos. Cambia tu realidad tradicional y local.

Palabras-clave: Manchineri People, Way of Life, Border e [IRSA.
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APRESENTACAO

Do lugar que sai e para onde eu vou

Todos os lugares sao pequenos mundos, e sdo nestes pequenos mundos
gue eu estou em transito todos os dias territorializando, indo “além do meu
territério de origem” me reconstruindo em todos instantes como fragmento do
mundo e do imaginario social. Foi assim na Geografia que eu me encontrei
como riqueza, sutileza, uma variedade e uma versalidade da natureza
humana, logo um instrumento do pensamento indigena. (Autora)

Sou indigena, meu pai atuou como seringueiro e sofreu com o chamado
“inferno verde™ (exploracdo da borracha) na regido Norte especificamente no antigo
territorio do Acre na década de 1950. Meus pais séo filhos de indigenas amazonenses
e indigena caucheiros peruanos e, ao casarem-se, tiveram que migrar devido a luta
pela demarcacédo da entdo Terra Indigena Mamoadate e a doenca de minha falecida

mae.

Nasci em uma breve passagem pela cidade, digamos que fui nascer na zona
urbana, por um parto cesariano em Rio Branco (AC), naguele ano de 1983 a cidade
era rustica com poucos carros e pequenos bairros, ndo havia industria, e assim como
hoje quase ndo tem, os mais pobres, assim como na atualidade séo abastecidos pela
producédo familiar. No entdo, apds meu nascimento retornamos para a aldeia, por la
minha mae ficou doente, e posterior voltamos para a cidade, assim meus pais
enfrentaram a dificil tarefa da transterritorializacéo/reterritorializacdo ao modo de vida

urbano.

Morar no meio urbano no ano de 1984, foi dificil para meus pais, pelo modo de
vida diferente e falta de recursos financeiros, a saida foi se fortalecer dentro do

movimento indigena nas cidades entrando a um territério desconhecido.

ApOGs a partida de minha mae para o mundo espiritual, vivemos mais uma
desterritorializacéo, desta vez fomos parar na capital do pais, sim fomos “morar” na
cidade de Brasilia/DF. O meu pai foi trabalhar dentro do movimento indigena na extinta
CAPOIB, chegamos a um lugar desconhecido, talvez um chao perigoso, com

estruturas e realidades diferentes, divergentes da aldeia e mesmo da “pacata” cidade

1 RANGEL, Alberto. Inferno verde: cenas e cenarios do Amazonas. Valer (edi¢des do Governo do Estado). 5.
ed. Manaus: 2001.



de Rio Branco. Sim produzimos condi¢des de sobrevivéncia graca a luta de meu pai

e apoio de ONG que nos apoiavamos naquele imbricado urbano.

Durante o periodo da infancia fui matriculada para cursar a primeira série na
escola Estadual Samuel Barreira, assim na cidade, a reconstru¢cao das referéncias
espaciais e a “incorporagao” dos valores urbanos foi necessario, ainda que com
muitos tracos aldeados, por esse motivo tive particularmente uma experiéncia
dramatica que marcou a minha vida, a escola do “branco”, a nova mudanca, tive que
reelaborar a minha territorialidade naquele novo espaco, sejam mdultiplas redes, seja

pelas multiplas escalas e culturas, até reconstruir novas redes com 0s amigos.

Cresci e acompanhei as dificuldades enfrentadas pelo meu pai e com toda a
familia, devido a precariedade, exploracdo e instabilidade no mercado de trabalho
formal e informal por onde eu “circulava” de territério em territério, de espago em
espaco, de lugar em lugar e assim foi permeada a minha mobilidade forcada e
desconhecida. Desde o meu nascimento a minha adolescéncia fui obrigada a transitar,
a migrar da aldeia para a cidade, e das cidades para outras cidades, foi assim que
pude conhecer melhor a forca do trabalho coletivo do movimento indigena, mesmo

sentindo a auséncia e perda de minha méae.

Com esse movimento de saida da aldeia para a zona urbana, também fui
marcada pela migracdo de todos os membros de minha familia, da aldeia para a
cidade, e das cidades para outras cidades, especialmente para Rio Branco, Brasilia e
Manaus, isso também foi uma tentativa de fuga, devido questdes de saude e de

educacao, estudar a educacao do ndo indigena era e é necessario.

Na&o tive incentivo para estudar, mas fui ensinada a defender e lutar em prol do
movimento indigena, os estudos como diz o meu pai foi uma decisdo minha, que
embora fosse uma pessoa fechada de sentimentos sempre me deu apoio com minha

madrasta e demais irmaos.

No ano de 2004 terminei o ensino médio. Ai a pressdo para o mercado de
trabalho foi grande, tanto devido as dificuldades financeiras que minha familia
enfrentava, e a propria sociedade rio branquense, até tentei elaborar minha identidade

calcada no mercado de trabalho do “branco”, mas nao obtive sucesso.

Por isso, prestei vestibular para publicidade e propaganda na Faculdade

UNINORTE/AC em 2005. A escolha do curso naquele momento foi pela “facilidade”



de acesso ao mercado de trabalho e também porque fui contemplada com 50% da
bolsa pelo programa PROUNI (primeira indigena do meu Estado a conseguir a bolsa),
mas abandonei, e decidi tentar Geografia na Universidade Federal do Acre, e acabei

me envolvendo intensamente com esta ciéncia.

No comec¢o do curso ele era integral, e precisava trabalhar para poder me
manter no curso, por esse motivo reprovei por faltas diversas vezes e também perdi
as contas de quantas disciplinas tranquei. No curso tive diversos conflitos tanto pela
permanéncia, quanto por ideologias racistas construidas em cimas dos povos
indigenas. Eu era a Unica indigena do curso e a terceira dentro daquela universidade,
nao foi facil vencer essa etapa da vida, mas foi um incentivo para continuar na luta em

defesa de meus direitos e objetivos.

A disciplina de Teoria da Regido e Regionalizacdo do professor José Alves, em
seus estudos sobre territorio, pude conhecer a teméatica sobre territorio e
desterritorializacéo e identidade, e essa teia migratoria e de relacdes que eu estava
tdo envolvida, além disso, que eu desejava intensamente ser bolsista PIBIC, e
consegui, assim me envolvi com mais profundida com pesquisas e iSsO me

proporcionou uma nova Visao.

Neste mesmo ano fui inserida em grupo de pesquisas como o do
PET/Comunidades Indigenas sendo voluntaria e posterior como bolsista; e neste
periodo trabalhamos com Lei 11.645/2008 nas escolas publicas de Rio Branco
(Obrigatoriedade do ensino das culturas indigenas nas salas de aula e livro didatico),
figuei alguns dias no grupo de pesquisa sobre Questbes Agrarias (prof. Silvio
Simione), e quatro anos no de Fronteiras, Migracfes e Territorios na Amazoénia Sul-

Ocidental (prof. Maria de Jesus Morais).

No ano 2014 defendi meu ensaio monogréafico sobre as territorialidades do
Povo Manchineri e assim pude entender como ocorre tais transformacdes e dai surgiu

outras questdes que poderiam e devem ser estudadas.

Neste imbricado da vida académica que surgiu o meu interesse em elaborar
um projeto de mestrado em cima da tematica que envolve 0 meu povo. De inicio tentei
em Antropologia Social na UFAM, mas fui reprovada na etapa de conhecimentos
gerais, também no Mestrado junto ao Povos e Comunidades Tradicionais na UNB

(MESPT), mas ndo obtive sucesso, isso ndo impediu que eu tentasse outras vezes



até ser aprovada, pois precisava e preciso buscar novos horizontes e olhares. Assim,
me descobri como parte integrante do imaginario social, um outro em todos os lugares

em que chego.

No ano de 2015 foi um ano turbulento na minha vida pessoal, eu seria mée de
primeira viagem aos 32 anos, na verdade ser mée é tdo gostoso, ajuda pessoas
amadurecer e crescer. Mas havia uma breve preocupacéo, eu teria que adiar o
objetivo de chegar ao mestrado pelos préximos dois anos. E apesar disso, ser mae
me ajudou a focar mais ainda no mestrado, e assim me reconstruir CoOmo um novo ator

social no mundo dos néo indigenas.

Passei todo o ano de 2015 em casa, algumas vezes em leituras, outras
elaborando relatérios de pesquisadores quando me era solicitado, e assim
engradeceu minha bagagem de leitura. Tudo foi um processo de aprendizado.

Em 2016 comeco com um novo processo de debates interpessoal, sobre o
empoderamento de mulheres indigenas, bem como uma breve ocupac¢do no Férum
Permanente de Educacéo da Promocé&o da Igual Racial do Estado do Acre(FEPPIR),
e composicdo de mesa para formacgdo de professores das escolas publicas de Rio

Branco (Secretaria de Educacao do Estado do Acre).

Nesse processo de luta, descobri que a minha realidade é “trans” aquela que
estar sempre de passagem, a transcultural, transitéria, circular, ela é multipla, estou
sempre além do meu territério de origem, e neste processo estou sempre envolvida a
um movimento de desterritorializacéo e vivendo em dimensdes amplas e complexas.
Dai surgiu o tema no final de 2016 intitulado Além dos “Territérios Originarios”:
Manchineri, Além das fronteiras”, tema esse também que é continuacao de pesquisas
realizadas como bolsista PIBIC/CNPq no periodo da gradua¢do-UFAC, entéo logo se
tornaria como proposta do projeto para o Mestrado em Geografia na Universidade

Federal de Ronddnia, do qual hoje sou parte integrante deste Programa.

A construcéo do projeto foi complexa, pois, minha filha estava com apenas
nove meses de idade, aléem do mais a professora Dr2. Maria de Jesus Morais, minha
orientadora na graduacdo estava fora do Estado. Foi entdo, que decidi escrever
sozinha, colocar as “coisas” a partir do que aprendi com ela durante o periodo de
bolsista PIBIC/CNPqg.



No final fui APROVADA, fui a primeira mulher Manchineri a ser aprovada num
Programa de Mestrado em Geografia Mestrado e Doutorado na Universidade Federal

de Ronddnia, e a segunda do estado do Acre. Uma vitGria para meu povo.

Na perspectiva de entender sobre 0 meu eu e meu povo que escrevi o projeto,
qguero entender todo imbricado do qual estamos inseridos, o que o0 eu pesquisador vé
guando ndo se estd em campo. Parece complexo, e €, mas a intencao é trazer para
dentro da Geografia uma discussdo e referéncias mais amplas sobre a tematica
indigena, ja que a propria Geografia ndo tem essa tradicdo de estudos sobre povos
originarios.

A tendéncia aqui é de integrar o significado nos objetos da geografia e exprime-
se, assim, em quase todas as escalas do pensamento e saber geogréafico. Assim
preciso criar “imaginagdes geograficas” em cima das visdes indigenas e se submeter
a métodos semidticos de seus conhecimentos e fazer com que sejam
desconstrutivistas e decolonizador. Desta maneira também me focalizo nas relacdes
sociais (relacdes capitalistas e de poder), como da geografia fenomenologica, que
destaca a experiéncia humana, e também da “Geografia dos saberes tradicionais”.

Em sintese, dou destaque ao significado, pensamento e saber indigena, pois
pretende se dar uma identidade a esse conhecimento, de modo a tornarem o plano
interpretativo uma ‘realidade’, ao mesmo tempo uma experiéncia humana,
principalmente quando se trata dos seus aspectos corporais e sensiveis. Estes
elementos aparecem na geografia interpretativa apenas como ‘valores’ semioéticos,
quer dizer, séo traduzidos da vivéncia plena para o nivel do intelecto. Portanto, o foco
do significado negligencia os processos da propria condicdo humana, o que inclui ‘o
significar’, ‘o produzir' e ‘o fazer dos produtos, das obras e dos fatos culturais

pesquisados.

Assim durante as aulas no Programa obtive uma bagagem imensa sobre
leituras que antes eu nao tinha e nem conhecia. As disciplinas do qual dou destaque
€ Epistemologia da Geografia ministrada pelo prof. Josué da Costa, essa disciplina
me fez entender que a Geografia tem uma perspectiva ampla em estudos culturais,
filosofias, e que também podemos assimilar com o raciocino de nossos projetos de
pesquisa. Ja a disciplina de Populagbes Amazbnicas e Sustentabilidade do Prof.
Adnilson de Almeida me fez perceber que sempre precisamos conhecer a realidade

do outro e nos inserimos de tal modo a compreensdo de um mundo que nao



conhecemos. Essas duas disciplinas fizeram uma juncdo de pensamento do qual

chego a acreditar que precisamos criar uma Geografia indigena.

Diante desta situacdo, nos parece importante apontar que a agao, traduzida
para o geografico como ‘producédo’ e ‘constru¢cdo’ do espago, também envolve a
cultura, sendo 0s seus processos até agora pouco valorizados na prépria
epistemologia da geografia cultural. Por isso, concentramo-nos a seguir na tematica
do agir e na sua dialética vivenciada-pensada, o que é interpretado como uma
comunh&o entre corpo, mente e a vida vivenciada, um viver significar, e assim da voz

e vez ao pensamento e saber indigena.

Fica evidente a partir dai a necessidade de trabalhar questdées como a politica
indigena, os projetos que causam danos em suas comunidades e ao povo, culturas e
seus modos de vida, e desde que sejam com a propria 6tica e pensamento dos povos

indigenas dentro da ciéncia geografica.



INTRODUCAO

A pesquisa de mestrado parte da compreensdo em cima das entrevistas que
realizamos com liderancas Manchineri que vivem nas fronteiras, Brasil, Peru e Bolivia.
Na perspectiva de entender esse povo e seu modo vida colocamos suas terras
indigenas como destaque para os estudos do Povo Manchineri além das fronteiras.
Para tanto, o trabalho se fundamenta também em questdes de larga escala que tratam
e abordam os Manchineri nas estruturas de poder como muro que impendem o
desenvolvimento de paises que tem em seus projetos de governo o monopélio do

capital e a exploracao da biodiversidade.

Diante dessas questdes descrevemos como foi implementado alguns projetos
que fazem parte da Iniciativa para a Integracdo da Infraestrutura Regional Sul-
Americana/llRSA na Fronteira Brasil, Peru e Bolivia. Também abordamos as politicas
indigenistas e indigenas no contexto de “desenvolvimento” do qual marginaliza os

povos locais, regionais como também os indigenas.

O povo Manchineri vive na Triplice Fronteira que compreende o Departamento
de Pando (Bolivia), Departamento de Madre de Dios (Peru) e o Estado do Acre
(Brasil). Alguns estdo na Terra Indigena Mamoadate, Cabeceira do Acre, Seringal
Guanabara (Brasil), e na Terra Comunitaria de Origem Yaminahua (de origem
Jaminawa e Manchineri) na Bolivia, como também na Comunidade de Nova Bélgica
(Peru).

Assim a pesquisa que envolve o povo Manchineri traz uma discusséo sobre os
processos de producéo do espaco territorial no plano da politica de integracéo e suas
repercussdes diante das diversas formas econémicas e interesses privados do capital
e sSeus responsaveis. Estes processos pressionam e pressionaram uma
reestruturacao formal do mercado de terras, incorporando novas extensdes seja pela
alteracao de dispositivos juridicos, que delimitam a chamada “faixa de fronteira”, seja
pela usurpacéo de direitos territoriais de povos indigenas e também de ribeirinhos e

seringueiros.

Deste modo averiguamos como as terras indigenas se juntam aos projetos de
desenvolvimento na triplice fronteira, como também o povo Manchineri se centra

nesse “novo modelo” que afeta e destrdi estruturas sociais e culturais dos povos
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locais. Assim as possibilidades se evidenciam a medida que constatamos que estes
estdo situados em areas de “facil” acessibilidade a cidade e que estdo em constantes

transitos nesses corredores fronteiri¢os.

Devido a facilidade de acesso a cidade, ha um forte movimento no comércio
nacional e internacional, e de pessoas enquanto estratégia de ‘desenvolvimento’ ou
liberalizante que se tornam fluxos de mercadorias dentro das deficiéncias politicas de

estrutura, de transporte e de comunicagao na Triplice Fronteira.

Por causa, das deficiéncias politicas constatamos décadas de invisibilidade,
negligéncia dos governantes latino-americanos e falta de compromisso com os povos
indigenas e seu modo de vida tradicional. Mesmo com toda negligéncia foi elaborado
o planejamento das infraestruturas de integracao Brasil, Peru e Bolivia, pela qual foi
restabelecido a criagdo da IIRSA (Iniciativa de Integragao infraestrutura Sul-
Americana), sem consentimento e conhecimento da populacdo local. Esse
planejamento se deu em escala continental e positiva como um projeto moderno para

se viver bem.

Assim o Territorio sdo parte integrante no plano politico de desenvolvimento
para o capital como também um compartimento de terras para servir de abrigo e palco
de oportunidades para o capitalista e os governantes de Estado. S4o nesses aspectos
qgue ocorrem profundas mudancas estruturais dentro das terras indigenas como
também no meio de suas comunidades. Sdo através desses aspectos que
percebemos diversas mudancas tanto de interesse da comunidade Manchineri que

vivem nas terras Indigenas do lado brasileiro como peruano e boliviano.

Portanto, durante todo o percurso do desenvolvimento da pesquisa
encontramos diversas instancias que querem dominar em escala global, nacional e
regional as terras indigenas, a fim de explora-las e nunca preservar. Instancias essas
gue envolvem sempre os donos do poder, e dos quais sdo 0 proprio governo e suas
estruturas de controle como também as empresas privadas que almejam explorar sem
da o devido retorno para os povos locais. Neste sentido entendemos que a intencao

€ oprimir e abusar as classes e povos desfavorecidos.

Para que isso ndo se concretize, muitos indigenistas, ONG e indigenas através
das Politicas indigenistas formam estancias para preservacao da Terra Indigena, das
florestas, da biodiversidade da Amazonia sobretudo.
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Ja as Politicas Indigenista e indigenas formadas a partir da atuacdo do
movimento indigena como é o caso do Conselho Nacional de Politica Indigenista —
CNPI e a atuacao da organizacéo indigena como COICA, COIAB, APIB, FENAMAD e
CIDOB lutam para a preservacdo de suas culturas e modos de vida tradicionais,
sejam, elas nas fronteiras do humano, nas fronteiras Geograficas, onde viver indigena
a luta é em prol de todos. Pois, mesmo que a Constituicdo Federal de 1988 |he garante

o direito sobre uma terra, estes sempre estdo em constantes ameacas.

Diante de uma nova estrutura de poder nos paises que querem
‘desenvolvimento’, e os quais 0s povos indigenas sao envolvidos ndo por vontade,
mas em muitos casos sdo obrigados a sair de suas terras ancestrais e a formar novas
territorialidades, como € o caso de alguns Manchineri e comunidades tradicionais que
vivem na triplice fronteira Brasil, Peru e Bolivia. Isso porque muitas politicas de Estado
e do Governo Federal como saude e educacéo nao alcancam as terras mais distantes.
Esses sdo uns dos fatores que tem contribuindo com uma forte onda migratoria de
indigenas para outras aldeias, comunidades, cidades e outros paises, realidade essas
que nao consta em dados oficiais como do Instituto Brasileiro de Geografia e

Estatistica.

Ao lado dessa realidade nos deparamos com outro imbricado que envolve os
Povos, nos quais sao as fronteiras sociais causadas justamente pela mobilidade e
falta de politicas nos corredores fronteiricos e que inclua os povos como cidadaos que
estdo presentes nessas realidades. JA que nas cidades em contexto geral, os
indigenas somente sao incluidos em uma nova categoria-classe que muitas vezes nao

tem conhecimento e acessos aos seus direitos constitucionais.

Perante essas breves andlises a dissertacdo foi organizada em seis capitulos.
No primeiro capitulo apresentamos a metodologia e todo seu caminhar durante o
processo que envolveu a pesquisa de campo, os levantamentos bibliograficos, que
por sua vez, deu forma a pesquisa, e nos permitiu o aprofundar a metodologia que foi
aplicado durante as entrevistas e ida a aldeia. O segundo capitulo que trata sobre
Migragéo, Fronteira, Territorio, Politica e cultura, dos quais fazemos uma discusséo
inteiramente tedrica, mas que podemos dialogar em ambito geografico.

O terceiro capitulo descrevemos a localizagdo do Povo Manchineri na Triplice
Fronteira, como também relatamos sobre seu espaco social, Terra Indigena, sua

histéria e como estes vivem nas fronteiras. No capitulo quarto retratamos sobre a vida
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e 0 mundo dos Manchineri a ideia é descrever essa construcao através das falas que
€ a forma que se transmite a Histéria Manchineri e se passa para as geracdes
seguintes.

No que tange o quinto capitulo, descrevemos sobre projetos governamentais e
da Iniciativa para a Integracdo da Infraestrutura Regional Sul-Americana/llIRSA na
Fronteira Brasil, Peru e Bolivia que impactaram os povos indigenas na triplice fronteira
do Brasil, e que também moldaram muitos aspectos algumas terras tradicionais.

No ultimo capitulo apresentamos somente fotos da aldeia visitadas e das
entrevistas referentes aos projetos de infraestrutura IIRSA, a intencdo também foi
mostrar em figuras os processos de realizacdo do campo.

Fechando essa introducéo, se pode adiantar que no inicio de nossa pesquisa,
e pelo que investigamos até o momento, adiantamos que as expropriacdes, injusticas
sociais, estragos ambientais, exploracdo de paises mais pobres ndo sao relevantes
para quem detém o monopdlio do capital. Assim os movimentos de resisténcia as
mazelas relacionadas essa problematica se tornou motivo pelo qual o apoio a iniciativa
deve ser reiterado (ndo sem ressalvas).

Ja que o processo de integragao acirra a “luta de classes” como também a luta
dos povos indigenas na regido, julgamos interessante a “unidao” com povos que tém
demonstrado mais combatividade e ativismo politico.

Somente através dessas lutas é que 0s povos conseguem impedir 0s
constantes retrocessos nas fronteiras que muitas vezes estdo invisiveis em ambito

nacional e internacional.
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Cap. 1- O CAMINHAR DA PESQUISA

Esta pesquisa teve como objetivo compreender a partir das entrevistas com
liderangas Manchineri como foi implementado os Projetos de Iniciativa para a
Integracdo da Infraestrutura Regional Sul-Americana IIRSA na Fronteira Brasil, Peru

e Bolivia.

Os objetivos especificos foram (A) Mostrar e descrever sobre os projetos de
infraestrutura e integracé@o IIRSA no Eixo Sul — Brasil-Peru-Bolivia e as influéncias da
consolidacéo e da reformulacdo do espaco territorial indigena circundante da rodovia
no trecho de Assis Brasil, Departamento de Pando e Puerto Maldonado. (B) identificar
mudancas ocorridas nas Terras Indigenas do Acre nas formas de uso da terra, na
atuacdo de diversos atores indigenas nos projetos implementados, nos modos de
sociabilidade acercas dos projetos. (C) Relatar os vinculos destas novas
territorialidades nos ambitos da aldeia/cidade sob a influéncia das acdes de integracéo

regional/internacional (IIRSA) no processo de desenvolvimento proposto.

No que tange o método de investigacdo, utilizamos durante a pesquisa foi o
método da Observacdo Participante, pois este nos permite olhar, ouvir e escrever
durante todo o percurso do campo. Contribuindo assim com nossas experiéncias
humanas e culturais de diferentes povos. Dessa maneira 0 texto apresenta uma
discusséo que propde conhecer um pouco mais sobre essa tematica que envolve o
povo Manchineri do qual nos consideramos também um “caminho novo” que se abre
para a Geografia em estudos de triplice fronteira, em particular para pesquisas na area

cultural que é um conceito que envolve povos indigenas dentro dos estudos

geogréficos.

A Observacdo Participante também nos permite entrar e adentrar em contato
com um mundo de significados encontrado no lugar, na cultura, na identidade e na
terra indigena, pois, em alguns momentos da vida também nos tornamos objeto de
alguma forma; e em outros somos 0s pesquisadores que precisamos partilhar e nos
“envolver” com o dialogo de cada grupo social do povo Manchineri, de seus simbolos,
para entender sua realidade e alcancar os objetivos da pesquisa e concretizar o

trabalho.

Assim a observacao participante € um método desenvolvido pela Antropologia.
Tem sua génese com antropdlogos que ficavam anos no convivio com povos
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indigenas e com isso descobrir seu universo simbalico. A partir da década de 1960,
esse método foi adotado por antropologos para estudo de grupos urbanos. Ela pode
ser resumida pela imagem de um observador que adentra em determinado grupo
social, com o intuito de, numa relagao “face-a-face”, ou seja, conviver com 0s grupos

observados e assim colher dados para realizacdo de um trabalho cientifico.

De acordo com Malinowski (1984, p. 24) diz que “observacéo participante, é
uma observacdo direta, que s6 é possivel através da convivéncia diaria, da
capacidade de entender o que estd sendo dito e de participar das conversas e
acontecimentos de toda a vida na aldeia”. Assim criamos uma rede de familiaridade
com 0s parentes que antes eu ndo conhecia e nem tinha comunicacéo, além disso,
essa foi a melhor forma de estar presente e participar do universo Manchineri e suas
condigBes prévias para da caminho a investigacao, e isso “ndo eliminou o laborioso
trabalho sisteméatico de dados, nem a interpretacao e integracéo da evidéncia empirica
de modo a recriar a totalidade vivida pelo nativo e apreendida pela intuicdo do

pesquisador’ (MALINOWSKI, 1984, p.24 ).

Desta maneira foi necessario se envolver em seu modo de vida tradicional,

como em sua perspectiva cultural e politica.

Diante dessas questdes destacamos que a ideia de observacao participante
como afirma Brandado (1981) ndo € somente um método, mas ‘uma ferramenta de
pesquisa, com postura e compreensao de uma maneira diferente de se conceber o
fazer cientifico’. Neste caso, entendemos que sédo premissas que da uma imagem de
gue o pesquisador influéncia, e € influenciado pelos sujeitos pesquisados, levando-
nos a discutir as possibilidades da constru¢do de um interessante patamar de dialogo
nos trabalhos de campo. Isto significa que durante a construcdo das bases e
possibilidades da pesquisa participante, nos apegaremos a tais questdes, até porque

€ impossivel ndo se apegar com a constru¢do do qual nos dedicamos.

Nessa perspectiva apresentamos, mesmo que brevemente o método para a
gual temos dedicado nossas intencdes geograficas e sua proposta de ruptura com as
formas de construgédo do “pensamento moderno”, fazendo com que o saber indigena

se torne em parte um saber para a contribuicdo geografica.

Sendo assim, o termo participante sugere a inser¢cao de um pesquisador num
campo de investigacdo formado pela vida social e cultural de outro, préximo ou
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distante, que, por sua vez, € convocado a participar da investigacdo na qualidade de
informante, colaborador ou interlocutor. E foi nessa qualidade de investigacdo que
fomos inseridos na vida diaria da comunidade pesquisada, bem como em suas
decisdes sobre assuntos de dentro da aldeia sem mesmo perceber que ja faziamos

parte como comunicador.

Desde as primeiras experiéncias como observador participante, nos colocamos
sempre como pesquisador e pesquisado que serao, para todos os efeitos, sujeitos e
objetos do conhecimento e a natureza destas complexas relagbes que estiveram e
estdo, no centro das reflexdes que modelam e matizam as diferencas tedrico-
metodoldgicas. O devido termo também pode abrigar o plural e o diverso que a
compdem, tornando um abrigo a diversidade e a pluralidade de modos de viver e
pensar a alteridade na produgé&o do conhecimento sobre a diversidade humana.

A observagdo empirica € uma experiéncia pessoal, 0 processo por meio do
gual o pesquisador busca situar-se entre outros que desconhece e néo
compreende de partida, o texto, por sua vez, é a tentativa de “formular a base
na qual se imagina, sempre excessivamente, estar-se situado”. (GEERTZ,
1989:23. Grifo Meu)

Assim os estudos que envolve esse método nos ddo um sentido amplo do
campo pesquisado, como também uma definicAo de uma metodologia que produz
dados a partir de observacdes extraidas diretamente do estudo de pessoas, lugares
€ processos com 0s quais o pesquisador procura estabelecer interac6es de convivio

para compreender o povo estudado.

A Observacdo Participante é realizada em contato direto, frequente e
prolongado do investigador, com 0s atores sociais, nos seus contextos
culturais, sendo o préprio investigador instrumento de pesquisa. Requer
a necessidade de eliminar deformagfes subjetivas para que possa haver a
compreenséo de factos e de intera¢des entre sujeitos em observacéo, no seu
contexto. E por isso desejavel que o investigador possa ter adquirido treino
nas suas habilidades e capacidades para utilizar a técnica. (Correia, 1999, p.
31. Grifo Meu)

Geralmente, em questbes mais amplas elaboramos uma forma definida a
medida que se desenvolveu o trabalho. Neste sentido, a pesquisa foi usada
essencialmente como carater exploratorio, porque discutimos com outros autores que
durante o campo suas ideias foram corrobados.

De fato:

A Observagdo enquanto técnica exige treino disciplinado, preparacéo
cuidada e conjuga alguns atributos indispensaveis ao observador-
investigador, tais como atencdo, sensibilidade e paciéncia. Tem por
referéncia o(s) objetivo(s), favorecendo uma abordagem indutiva, com natural
reducdo de “pré-concepgbes”. A possibilidade de vir a clarificar aspetos

30



observados e anotados em posterior entrevista e em observacfes mais
focalizadas, constitui um ganho excecional face a outras técnicas de
investigacdo. (CORREIA, 1999, p. 35).

Portanto, enquanto pesquisadores buscamos explicar o porqué das coisas as
quais exprimindo o que convém ser feito, mas ndo quantificamos os valores e as
trocas simbdlicas nem submetemos a prova de fatos, pois os fatos analisados séo
suscitados e de interacdo e se valem para diferentes abordagens. Assim como
cientistas somos ao mesmo tempo, 0 sujeito e 0 objeto da pesquisa, pois durante o
processo do campo também formos observados enquanto pessoas que nao nasceram
naquele determinado espaco. Dai constatamos que o desenvolvimento da pesquisa é
imprevisivel, porque enquanto pesquisador temos que ser parcial e limitado.

Em todo o momento da pesquisa nos preocupamos em conhecer e
compreender 0s aspectos da realidade do povo que ndo podem ser quantificados e
nem centrados na compreensao e explicacdo da dindmica das relacdes sociais.

Assim como Minayo (2001), procuramos em nossa pesquisa “trabalhar com o
universo de significados, motivos, aspiragdes, crencas, valores e atitudes, o que
corresponde a um espaco mais profundo das relagdes, dos processos e dos
fenbmenos que ndo podem ser reduzidos a operacionalizacdo de variaveis”. Em
nossa compreensao cada povo possui um universo de significado desconhecido, e do
gual em muitos momentos, por estamos etnografando com o povo, acabamos por nos
envolver emocionalmente com o sujeito, e pelos quais somos criticados a nao agir por
emocao, mas com a razao.

E assim como Malinowski (1984, p.6) nos preocupamos em ‘levar em conta a
complexidade da natureza humana’, pois os povos indigenas sao povos de culturas
diferentes e complexas no sentido que sao seres Unicos que possuem culturas
milenares imprescindiveis a generalizagbes. Queriamos assim, ter uma ‘nova visao
da humanidade’ (1984, p. 11), aquela que o homem ‘branco’ considera o selvagem e
camuflado, mas que em estudos mais astutos sobre sua diversidade cultural - politica
pode sim contribuir com estudos cientificos da ciéncia geografica.

Desta maneira a pesquisa participante nos levou a um contato mais intimo
possivel com os Manchineri, e pela qual Malinowski (1984, p. 21) diz que devemos
‘criar condigdes adequadas para a pesquisa’ em questdo mantendo uma base na
residéncia-aldeia e se possivel se afastar dos ndo indigenas para assim se aproximar

suficientemente das pessoas indigenas para diante adentrar ao universo nativo.
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Evidentemente concordamos com afirmacéo de Malinowski (1984, p. 23) que 0
‘campo depende inteiramente da inspiracdo que Ihe oferecem os estudos tedricos’.
Pois, as aspiracbes pelo interesse cientifico vem sobretudo pelo gosto do
conhecimento tedrico, onde podemos ser estimulados ou ndo ao aprofundamento de
nossa pesquisa cientifica.

Acreditamos assim que a pesquisa participante’ € um campo onde se deve
estabelecer um contorno firme e claro da constituicdo’ (Malinowski, 1984, p. 24) de
determinado povo, neste caso nos padronizamos de acordo com seu estilo de vida e
seus aspectos culturais.

Assim a pretensao do método utilizado foi superar estudos amadores sobre 0s
povos indigenas, e assim se colocar como uma pesquisadora com fatos concretos e
ser instrumento de voz para o povo em estudo.

Esse meétodo investigativo nos proporcionou descrever fenbmenos como
migracOes, transformacfes dos espacos e a temporalidade dos povos, suas
classificacdes em série como os acontecimentos decisivos de uma experiéncia, e é
essa experiencia que Bachelard (1996, p.7), diz que € uma ‘tarefa primordial em que
se firma o espirito cientifico’.

E assim com Bachelard (1996, p. 7) concordamos que é desse modo que se
‘chega a quantidade representada, a meio caminho entre o concreto e o abstrato,
numa zona intermédia em que o espirito busca conciliar matematica e experiéncia,
leis e fatos’. Pois, dentro da comunidade pesquisada tentamos intermediar o
conhecimento tradicional com a ciéncia ocidental, onde percebemos que foi uma
tarefa dificil, mas que obtivemos sucesso, mesmo alguns acreditando que poderia se
revelar insuficiente.

Até porque ‘sentimos pouco a pouco a hecessidade de trabalhar sob o espaco’
Bacherlad (1996, p.7), mas no espaco dos povos indigenas no nivel das relacbes
essenciais que sustentam tanto o espago quanto os fendmenos dos quais nos
inserimos durante todo o percurso do campo. Fendmenos esses como 0s trajetos de
indigenas da aldeia para a cidade, e da cidade para a aldeia.

O pensamento cientifico neste caso entra em cena, ja que fomos levados para
“construcdes” mais reais de um mundo desconhecido e foi/é preciso nos configurar no
espaco do outro (povos locais, e indigenas), dos quais o espaco sensivel nos fez ver

num fundo o exemplo de que o homem é um segredo em cada territ0rio e universo.
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Alias, é bem mais dificil do que parece separar a razao que arquitetamos e a
razao polémica aquela que queriamos debater sem conhecer. Isso porque antes da
pesquisa de campo predominou a critica racional sem experiéncia que formou uma
organizacdo tedrica sem conhecimento e compreensdo. Porém, com a experiéncia
chegamos as respostas que queriamos em todas as obje¢des da razdo que nos deu
como pretextos, novas experiéncias em diversas localidades que pisamos.

Do mesmo modo, a nossa experiéncia seja comum ou né&o, foi de fato
construida com observagdes e convivéncia, que em determinados momentos foi
surpreendente no sentido que estabelecemos um vinculo continuo entre a observacéo
e a experimentacdo, ao passo que a experimentacdo afastou-nos de algumas
condi¢des usuais durante a observagao.

De fato, afirmamos que a experiéncia comum é construida e que faz parte de
um processo gradual de aprendizado no campo que visualizamos e verificamos como
um fato. Entdo pensamos que essa experiéncia € de fato, ‘uma experiéncia onde
podemos mostrar coeréncia em um pluralismo inicial’ Bachelard (1996), que
permanece como um acontecimento que pode ou nado ser cientificamente verdade.
Diante dessa afirmacdo compreendemos que devemos confrontar qualquer estudo de
experiéncias que cita povos indigenas em seus estudos.

Afirmamos assim, que na generalidade, a ‘Observacéo Participante tem sido
enraizada fundamentalmente como diferente do procedimento das ciéncias fisicas,
como uma metodologia especial, adaptada exclusivamente para as diferentes faces
da existéncia humana’.

Diante deste exporto, a justificativa pela escolha do método descrito
anteriormente, € que ‘historicamente, todas - ou quase todas as teorias cientificas se
originaram em mitos; que um mito pode conter importantes antecipacdes de teorias
cientificas’. (POPPER, 1980, p.6). Como também seu ‘universo ser um objeto de
pensamento, pelo menos como meio de satisfazer as necessidades. (LEVI-
STRAUSS, 1989, p.17). Assim, Leévi-Straus afirma que cada civilizagdo tende a
superestimar a orientacdo objetiva de seu pensamento; € por isso, portanto, que
jamais esta ausente.

Neste caso 0s povos se constroem em realidades diferentes e de acordo com
suas crencgas, ja que tudo que lhe € importante é assimilado e faz parte de seu

cotidiano; os povos indigenas neste caso se equilibram através de seus
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conhecimentos nos varios espacos e territdrios como sdo capazes de refazer e se
reconstruir nos diversos ambientes que para povo é importante.

No que tange os procedimentos metodolédgicos, este perfil de pesquisa foi
escolhido devido a flexibilidade, criatividade e informalidade que nos permitiu como
pesquisadores (as) buscar um maior conhecimento sobre o tema de pesquisa. Devido
ao proposito, ela foi realizada da seguinte forma:

No que se refere a observagédo participante, variamos em uma etnografia
experimental, pois foi um meio de contribuir com discussdes tedricas e intelectuais,
tanto através de minha trajetéria de vida como de outros campos de conhecimento e
pensamento dos Manchineri.

Também fizemos levantamentos de informacdes e estudo das territorialidades,
do papel das politicas indigenas, como da Rodovia Interoceénica que passa proximo
a essas localidades e exerce influéncias e causa impactos de diversas ordens. Além
disso, foram observados aspectos referentes a formacdo dessas novas
territorialidades na regido e os problemas que afetam diretamente os Manchineri como
questdes ambientais, sociais, culturais, politicos e econdmicos nas aldeias,
mobilidade acelerada e invasdo nas Terras Indigenas habitadas por esse povo
originario na triplice fronteira Brasil-Bolivia-Peru.

Ainda foram realizados didlogos e entrevistas com liderancas indigenas e
principais porta-vozes do movimento indigena, e qual envolveu representantes da
FENAMAD, COICA, COAIB e CIDOB como também estudantes, professores e
agentes de saude e antigas liderancas; Levantamento fotografico; Levantamento
cartografico; Pesquisa bibliografica e em periddicos (revistas, jornais).

Os principais entrevistados foram:

» Elcio Severino da Silva Manchineri, representante da COICA e COAIB;

» Jaime Lhulu Manchineri — Aldeia Nova Unido — Terra Indigena Cabeceira,

professor e Coordenador no Nucleo de Educacéo Indigena em Assis Brasil,

» José Severino da Silva - “Zé Urias”, Lideranca Manchineri que lutou pera

demarcacao da TI Mamoadate;

» Lucas Arthur Brasil Manchineri — Professor e liderangas;

» Renato Manchineri de 23 anos, jovem e morador de Rio Branco

» Rero Brasil — Trabalhou durante muito tempo em solo peruano

34



» Ronald Piro — Coordenador de Projetos na Federacdo na FENAMAD —
Puerto Maldonado, Regido de Madre de Dios/Peru/2018

» Soleane Manchineri. Mestranda em Letras UFAC.

» Gerson Severino da Silva Manchinery, agente de endemias na cidade de
Assis Brasil.

A pesquisa teve trés etapas interligadas. Primeiramente fizemos o
levantamento e leitura dos principais referenciais bibliograficos como também
realizamos debates com pesquisadores acerca do tema. Essa etapa foi fundamental,
pois permitiu analisar o objeto e os resultados levantados com base nos principais
referenciais teoricos.

Em seguida, o trabalho de campo que consistiu na realizagao de entrevistas, e
observacéo participante, que durou um periodo de dois meses com participacdo em
reunides, visitas em bairros, idas nas aldeia e instituicdes, parcerias com o Nucleo de
Educacao de Assis Brasil e Secretaria de Meio Ambiente da Cidade de Assis Brasil.

Destacamos ainda que ficamos hospedados em casa de familiares, pois uma
rede de contatos e parentesco é necessario na hora de se articular para determinado
campo, lembrando que a presenca de minha filha (Yomako) em quase todos os
momentos da pesquisa foram fundamentais no processo de aprendizado e paciéncia,
ja que nem todo pesquisador(a) estar preparado ou tem “coragem” de levar consigo
uma bebé de dois anos para aldeias e espagos desconhecidos.

Realizar entrevistas, contatos, participar de reunides ndo é nada facil durante
um trabalho de campo quando se tem uma presenca de um bebé, é cansativo; mas
ainda que seja cansativo, a presenca de uma bebé com a pesquisadora faz com que
haja mais aproximacdo de mulheres indigenas na comunidade, facilitando assim o
trabalho de campo.

Mas essa néo foi a dificuldade maior, a dificuldade maior foi ap6s dois meses
de campo na cidade de Assis Brasil e as idas para as aldeias em solo brasileiro, como
também nossa presenca na sede da FENAMAD-PE, realizar e fazer videos e depois
retornar para a cidade de Rio Branco, apos uma duas semanas de descanso descobri
gue tinhamos perdido o pen-drive dos videos mais importantes da viagem, das
entrevistas e do campo. Se reinventar tanto em recursos quanto em planejamento néao

é facil, embora meu irmé&o Gerson Manchinery (Chola), garantiu todo o processo de
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articulacédo para a viagem em aldeias e idas para o Peru como na Bolivia, como
também conseguiu o barqueiro e a gasolina do barco para subirmos algumas aldeias.

Com a perda das entrevistas do primeiro campo, tivemos que refazer um novo
planejamento de viagem e entrevistas e arrecadar recursos para novamente irmos a
Puerto Maldonado e fazer novamente as entrevistas. Neste periodo estava muito
curto, pois s6 tinhamos dois capitulos produzidos, e em curto prazo ja era para
apresentar e qualificar a dissertacdo, entdo que pensei que naquele momento eu
estava construindo uma “geografia do tempo”, de segundos e momentos, correr
através e se refazer em curto prazo ndao é bom, precisamos de sanidade mental e
paciéncia.

Nesta parte do campo demoramos apenas oito dias para fazer algumas
perguntas para dar resposta ao objetivo da pesquisa, e ainda construimos uma
redacao para qualificacdo. O lado bom de retornar para o campo, foi que embora em
curto prazo, conseguimos explorar melhor as entrevistas, talvez seja porque ja
estavamos mais “intimos” e familiarizados.

No que tange os resultados levantados nos trabalhos de campo foram para
analisar a implementacao de projetos e entender a dinamica e formas de organizacao
social, cosmoldgica e politica dos Manchineri e como essas politicas sdo absorvidas
por esse povo originario.

A terceira etapa foi focada na analise dos dados levantados em campo que
foram apresentados em forma de mapas, figuras, organogramas, gréficos, tabelas e
quadros, os quais foram fundamentais para potencializar as analises referenciadas
nas bibliografias e nos trabalhos de campo. Por fim, realizamos a redacéo da pesquisa
tanto para a qualificacdo quanto para a defesa da dissertacédo e a versao final para

internet e/ou publicacéo em livro/e-book.
1.1- Circulacéao/transito do pesquisador no espaco da aldeia para a cidade

A relacdo da pesquisadora com o0s sujeitos/objeto pesquisado se deu pela
razdo e emogao. A razao por que sou objeto de minha prépria pesquisa e a partir disso

sou induzida a estudar sobre o0 meu povo em um universo “desconhecido”, do qual

posso afirmar que como mulher indigena estou rompendo paradigma; a emocéo pelo
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fato que sou pesquisadora de minha prépria pesquisa e isso me coloca no “centro” da
discussédo como agente interlocutor.

Quando me torno agente interlocutor, significa que sou um instrumento de voz
para determinada comunidade ou pessoas; ndo significa que sou a principal porta-
v0z, mas vou repassar em forma de comunicacdo a demanda do povo que me for
imposta. Isso constitui que estou conduzindo um papel relevante da comunidade.

Durante esse transito também ganhamos confianca e bastante aprendizado de
ambas partes dos parentes indigenas, como de alguns homens do povo Jaminawa,
que durante minha ida em suas aldeias, logo perguntavam: ‘vocé é irma do Chola??
Ele disse que vocé esta realizando sua pesquisa de mestrado; a gente também quer
Jaminawa mestre e dando aula na aldeia.

Diante de tais perguntas a identidade do sujeito pesquisador sempre estd em
jogo durante as realizacbes das entrevistas, mas por que? Porque sou mulher,
indigena e moro na cidade, além disso, sou aquela pessoa que vive no transito de ser
“outro” em todos os lugares que chego. Em alguns momentos podem ou ndo surgirem
perguntas do tipo: porque vocé estar estudando sobre a gente? Faz tempos que vocé
nao vinha nos visitar, porque ndo veio logo, como esta seu pai? Isso me revela os
sentidos de pertencer e ser, mas também as “disputas” sobre as posicdes politicas e
o modo de vida diferente das aldeias pelos quais ndo estou vivendo e seguindo, esses
S80 casos que marcaram 0S grupos e seus territérios e mesmo o meu trabalho de
campo.

A presenca de homens e mulheres durante o campo e principalmente as
criancas tém nos conduzindo a um norte de informacdes, até porque o objetivo era
entrevistar as principais liderancas, mas que acabou pelo lado bom do envolvimento
de quase toda a comunidade

Diante disso logo revelo sobre a minha condicao de estudante, e também pelo
conhecimento de ser filha do Zé Urias (Riu) filha do primeiro cacique da T| Mamoadate
que lutou durante décadas para demarcar essa Tl junto com outras liderancas e
indigenistas, logo a comunidade se permite ser entrevistada, entre eles 0os mais

idosos, pois, eles acreditam que sou referéncia para o Povo Manchineri.

Z Gerson Manchinery, mais conhecido como Chola na cidade de Assis Brasil, ex-coordenador da
Fundacéo Nacional do Indio em Assis Brasil/AC.
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Morar na cidade em alguns momentos me “ajudou” e outros momentos
“atrapalhou”; me ajudou no sentido mais conexo e abrangente da palavra, ajudou-me
a se “inserida novamente” nos diversos espacos, territérios e conhecimentos dos
quais nao conhecia, o outro fato que pode ou n&o surgir com contribuinte de ajuda em
meu campo € que 0s jovens Manchineri que sé&o da aldeia ficam “curiosos” para saber
como € a cidade ja que muitos nunca foram em uma, mas isso depende de cada
comunidade e visdo de mundo, pois transitar pode ser bom ou ruim e também do
contexto de ir e vir.

No que tange o “atrapalhou” porque como nasci e resido na cidade, posso ter
voltado ‘metida’, a que ndo come mais as carnes de cacas e os alimentos ofertados
na aldeia no sentido geral as comidas tradicionais. O importante neste contexto
construido é manter a rede de relagcdes de parentesco com todas as geracfes de
Manxineru (Manchineri) para assim eu adentrar todos os territérios “proibidos” que eu
desconhecia.

Durante esses percursos e dialogos se nota que quase todos Manchineri falam
0 portugués, porém nao sao praticantes. Explicando melhor, eu como pesquisadora
Manchineri ndo falo meu idioma materno, mas entendo; sendo assim quando um (a)
Manchineri fala comigo no idioma materno, eu respondo e portugués e vice-versa, e
assim segue nossa conversa e comunicacao.

Neste sentido, em alguns momentos posso sentir um estado de conflito do eu
e do outro, ja que o campo foi triplice Fronteira e em alguns momentos houve uma
certa inseguranca por ambas partes, principalmente em territério peruano, talvez seja
devido as fronteiras comunicativas, e principalmente as nac¢des que demarcaram
nossas terras ancestrais e nos “separaram” em nacoes.

Portanto, para chegar até as comunidades nativas e terras indigenas precisei
construir redes de contatos com professores, pajés, mulheres, agentes de saude e
suas principais liderancas e porta vozes dos trés paises, isso porque em algumas
areas de determinadas comunidades nao sou “conhecida”. Foi neste momento que
me vi numa teia de relacdes, num imbricado geografico, que foi necessario se
desvendar e me reinventar no humano social, o0 mais transparente possivel, pois
essas liderangas almejam um retorno, ndo um retorno de capital, mas o retorno do

que foi escrito sobre si e seu povo.
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Ressalto que ndo fui cobrada sobre o retorno, mas garantir que a nossa histoéria
esta sendo contada e escrita através das vozes de algumas de nossas liderancas, e
isso é importante para a comunidade.

Ainda sobre a questdo de néo ser ‘conhecida’ principalmente no lado peruano
e boliviano, em alguns momentos houve um clima de desconfianca por parte do sujeito
entrevistado para que isso nao se tornasse um problema, conversamos primeiro sobre
0 grau de parentesco entre a minha familia (melhor minha v6 e meu pai), a familia do
entrevistado e assim enraizar a entrevista, do qual obtivemos sucesso, até recebi
convite para intercambiar saberes.

Na cidade de Assis Brasil foi mais aprofundando, talvez seja porque nasci em
solo brasileiro, e conhego mais os parentes brasileiros, entdo necessariamente, posso
afirmar que a comunicagéo foi mais aberta com direito a peixe assado, e risos quando
falamos o portugués errado. Eu sabia perfeitamente que todo o meu objetivo da
pesquisa estava sendo respondido, e haquele momento estava ganhando admiracéo
por estar conquistando meu espag¢o no mundo do ‘branco’.

Ja na cidade de Rio Branco mantemos as relacdes através dos lacos de
parentesco, pois sdo doze familias de Manchineri morando nesta zona urbana, a
facilidade de manter contato e realizar entrevistas sdo de extrema importancia para
qualquer pesquisador. Nesta cidade o transito de Manchineri sdo constantes devido a
procura por educacéo e saude de qualidade, além do acesso ao mercado de trabalho,
isso fez com que esse espaco se torne um espaco de discussdo sobre indigenas da
cidade e na cidade, que sdo dois sentidos diferentes, sendo o primeiro referente a
guem nasceu na cidade e o segundo se refere ao indigena que chegou na cidade.

Ressalto ainda que eu faco parte daqueles que nasceram na cidade, que de
fato, sou a primeira pesquisadora mulher Manchineri a estar no mestrado, além de
estudar sobre seu proprio povo. Isso faz com que seja motivo de orgulho para algumas
liderancas. Assim considero que estabeleci um contorno firme com as comunidades
dos quais pisei. Diante disso, aprendi muito sobre a perspectiva de enaltecer o saber
indigena em suas diversas formas e olhares para contribuir com a ciéncia geografica.

Durante todo esse transito aldeia-cidade me reinventei em multipla escala, me
reinventei com mulher da cidade e na cidade para pode obter respostas de um
imbricado trabalho, e foi através das convivéncias diarias que conseguir destrinchar

como sao produzidos os problemas causados pela implementacdo de projetos
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estatais, acoes das politicas indigenistas nas novas territorialidades nas cidades de
Assis Brasil (BR), Bolpebra (BOL), e Madre Dios (PE).

Como resultado desse transito-pesquisa, consegui enaltecer o ponto de vista
individual, e também do ponto de vista coletivo dos Manchineri, mas sobretudo d&a
relevancia a opinido de quem foi entrevistado ja que séo liderancas respeitadas em

suas areas e cuja perspectiva é de luta e resisténcia dentro e fora das aldeias.
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Cap. 2 - APONTAMENTOS SOBRE MIGRACAO, FRONTEIRA, TERRITORIO E
TERRA INDIGENA, POLITICA E CULTURA

O presente capitulo faz discussdes sobre estudos migratorios, fronteiras,
territdrios e terra indigena, bem como uma breve discussao sobre cultura e politica.
Assim destacamos estas nocdes que envolvem povos indigenas em ambitos
tradicionais e outros espacos das ciéncias.

Estudos em &rea indigena sdo de extrema seriedade e complexidade na atual
conjuntura politica do Estado brasileiro que decai num imenso retrocesso relativo aos
direitos constitucionais dos povos indigenas, devido a essas questdes gqueremos
produzir uma centralidade especial para estudos em questdes indigenas. Para que
iSso ocorra é necessario tratamos do campo de conhecimento que analisa relacdes
dos estudos sobre povos indigenas nos espacos geograficos. Lembrando que os
conceitos como Territério e cultura sdo abordados na dimenséo geografica, pois nao
tem estudos construidos a partir da oOtica indigena.

Em Becker (2005), encontramos a discussao que ‘0 espaco sempre foi
associado ao tempo’. Igualmente pensamos que as discussdes que envolvem o0s
povos indigenas, estdo sempre associados ao tempo, mas ao tempo circular, aquele
que vai e retorna com cara de novo.

Assim na atual conjuntura e acentuacao de diferentes espagos-tempos reside
em uma das raizes da geografia contemporanea, dos quais as redes, sejam elas de
contato, de mobilidade, de culturas estao ‘inseridas’ nos centros do poder, onde o
avanco tecnolégico € maior e a circulacdo planetaria permite que se selecionem
territérios e terras indigenas para investimentos, selecao que depende também das
‘potencialidades’ dos proprios.

Ocorre que ao se expandirem e sustentarem as riquezas circulantes, financeira
e informacional, os circuitos se socializam de forma a invisibilizar povos. Devido a essa
socializacdo esta gerando movimentos sociais importantes, os quais também tendem
a se transnacionalizarem com o tempo.

Do mesmo modo, questbes como de povos indigenas tende como fato a
migracéo que sempre fez parte de suas vidas. A decisédo de migrar, que implica trocar
o ambiente familiar e social por uma situacdo muitas vezes desconhecida, € movida

por forte motivacdo de interesse igualitario, que algumas vezes traduzem a

41



insatisfacdo do individuo com sua situacao na regido de origem como também seu
desejo de encontrar uma nova terra, na qual todas as suas aspiracfes serao
concretizadas.

Fato esse também que os leva ao desencontro nas fronteiras sociais,
econdmicas, politicas e fisicas. A fronteira assim se torna um processo complexo em
suas caracteristicas, mensuracdo, causas e efeitos. O estudo sobre fronteiras é
relevante ndo sO para a compreensdo dos seus determinantes politicos, sociais e
econdmicos, como também para o conhecimento dos efeitos que ocorrem em varias
esferas como o processo afeta a vida e 0 comportamento das pessoas, suas familias
e suas redes parentais e comunitarias, em termos da estrutura da sociedade, por seu
carater bilateral, a fronteira provoca modificacées na distribuicdo, na dindmica e na
composi¢do da populacédo, interferindo na vida econ6mica, politica e social das
comunidades gue parte e que chega.

Para que isso se torna um leito seguro para indigenas, estes formam novos
territérios com a finalidade de ter um abrigo e seguranca, como eram em suas terras
tradicionais antes da mobilidade forcada ou livre. Mesmo em terras distantes, muitos
indigenas passam a se reinventarem em novos territorios para assim garantir sua
sobrevivéncia nestas novas areas. Devido a essa novas estruturas de territorios
vemos a cultura e a politica como forma se seguridade de seu antigo modo de vida
tradicional.

Mesmo que a cultura e politica sempre estiveram presente em seu modo de
vida, precisamos compreender outras Oticas para assim da claridade aos

apontamentos sobre tais questdes, ai segue o rol para 0s apontamentos.

2.1 — Migracgéo

Os estudos sobre migracdes em area de fronteira adquirem crescente
importancia na atual geopolitica, principalmente em regides que passam por
processos de integracao transfronteirica, como € o caso da regido de Madre de Dios
(Peru), Acre (Brasil) e Pando (Bolivia). Diante deste exporto, evidenciamos que
historicamente existe uma relacdo entre os “parentes”, antes mesmo de ser Brasil,
Peru e Bolivia. Assim com a formacéo da trinacional Brasil, Peru e Bolivia, 0s

Manchineri se ‘separaram’ por nagcdes e com isso foram “distribuidos” em diferentes

42



localizacbes, fazendo com que os povos indigenas dependam do acesso (visto) e

algumas ac¢des de politicas publicas na fronteira.

Ao estudarmos questdes sobre fronteiras e migragdes percebemos que “o
morador da fronteira ou o migrante fronteirico € aquele que melhor vivencia a
ambiguidade das ldgicas territoriais”(MORIAS, 2011), suas conexdes, seu processo
na historia, enquanto se depara com o “controle rigido das barreiras” dos limites
internacionais, convive e vive com multiplas redes de trocas comerciais, culturais e

politicas de carater transfronteirico.

Assim Sayad (1998) nos afirma que:

A migracdo é um “fato social completo” e uma condicéo social: a condi¢édo de
ser e/imigrante é a interligacdo entre 0s universos sociais de origem e de
destino. Assim, ha o 'emigrante’, aquele que saiu de sua proépria sociedade,
e h& o 'imigrante', aquele que chegou a uma terra de estranhos: o paradoxal
€ que ambos sdo a mesma e Unica pessoa. O migrante carrega entdo, uma
dupla condicdo: o de ser ao mesmo tempo e/imigrante, mas como néo se
pode estar em dois lugares ao mesmo tempo, sua existéncia individual e
social é ambiguamente vivida para o grupo de onde parte, 0 que caracteriza
sua condicdo de emigrante é sua auséncia corporal, o que implica a ndo
participagdo na vida imediata do seu grupo (SAYAD, 1998, p. 243).

Além do que afirma Saady (1998) sobre a migracao ser um fato social completo,
nos questionamos o porqué? Dessas migracdes e 0s motivos que os leva muitos a
migram sem conhecer a origem do destino, chegamos ao entendimento que “as
condi¢cBes que dao inicio a migracéo sao diferentes das que a perpetuam no tempo”,
pois comtempla o processo circular de povos indigenas, onde sempre se migra, mas

retorna.

Truzzi (2008, p. 203) também nos da um exemplo, que “as redes sociais
conferem estabilidade aos fluxos, ‘ela torna-se auto-suficiente no decorrer do tempo’
€ por meio delas que os futuros migrantes tomam conhecimento das oportunidades

de trabalho existente e recebem auxilio no deslocamento e alojamento”.

Essas trocas e oportunidades também pode ser aplicada as questdes
indigenas, nenhum indigena migra se antes ter um auxilio no descolamento-partida
de algum conhecido, nesse caso sdo auxiliados por parentes que ja conhecem 0s
lugares de origem e assim passam a realizar a mobilidade para espacos distantes.
Em relatos como em Brasil (2009, p. 302, 306, 307) na formacé&o do territorio do Acre,

vemos que os Manchineri mantinham contatos com outros povos indigenas, além de
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realizarem suas trocas “comerciais”, e estar constantemente em transito, ou seja,

realizando sua mobilidade.

A partir da fala de Truzzi (2008, p. 203 - 204) compreendemos que essas “sao
relagdes sociais primarias que os emigrantes anteriores alimentam as redes”, ou seja,
esses fatores iniciais dao partida na hora de migrar. De tal modo, que “esses séo
eventos fundamentais para determinar quem vai migrar, como escolher o destino e
obter trabalho, aonde se estabelecer, dentre outros fatos que envolvem 0 processo
migratério”.

Tais fatores possuem carater distinto, dos quais existe um tipo bem mais
comum de mobilidade, as migracdes neste caso também abrangem outras categorias

como as indigenas. Tilly (1978, apud TRUZZI, 2008), faz uma classificacdo em:

a) Locais: quando o individuo se desloca a um mercado (seja este de
trabalho, de terras, seja mesmo matrimonial) geograficamente contiguo, que
normalmente j& lhe é familiar.

b) Circulares: quando o individuo se desloca a um mercado por um
determinado intervalo de tempo definido, ao cabo do qual retorna a sua
origem.

c) De carreira: em que o individuo se desloca respondendo a oportunidades
de ocupacao de postos oferecidos por uma organizacdo a que pertence ou
associados a uma profissdo que ja exerce.

d) Em cadeia: que envolve o deslocamento de individuos motivados por uma
série de arranjos e informacdes fornecidas por parentes e conterraneos ja
instalados no local de destino.

Ressaltamos que os lacos de parentesco e amizade s&o as mais importantes
bases das redes, pois é nelas que se firmam as migracdes. ‘Os imigrantes ndo se
espalham aleatoriamente pelo mundo, mas acompanham os passos daqueles que os
antecederam, levando a concentracdo destes em determinados destinos, atraidos por
facilidades como os lagos sociais, culturais e as vezes, econdmicos’. A migracao
indigena ela é respaldada no processo de luta pela terra, migra-se para defender seus

territérios ancestrais.

De outro modo, € natural que uma emigracdo com caracteristicas circulares
acabe deixando residualmente, com o decorrer dos anos, alguns individuos acabam
por se estabelecerem no local de destino. Sobretudo se conseguem, serem bem-
sucedidos, podendo agir como elementos de conducdo para que outros
eventualmente se estabelecam, facilitando a fixagdo de novos ingressantes em

carater firme e permanente.
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Assim afirma Truzzi (2008, p. 202) que ao ‘cabo de alguns anos, a emigracao
outrora circular pode assumir uma caracteristica de cadeia. Migracbes em cadeia
surgem assim como o modo natural de desenvolvimento de um fluxo migratério para

agueles que n&o sdo os pioneiros, mas ‘os desbravadores’ de um novo destino’.

Deste modo as migracdes indigenas é vista de dois tipos, e a melhor que os
define séo as circulares. Em alguns casos 0s migrantes nem retornam a sua terra de
origem como séo os episodios de alguns membros da familia do Senhor José Severino
da Silva o “Zé Urias”, familia do Senhor Jodo Cascudo, Chico Saméard e Alves
Rodrigues que constituiram sua familia ao se firmar na cidade de Rio Branco,

formando outras redes migratérias com a finalidade de se fixar.

A partir desses dados visualizamos que “as redes migratorias sao teias de
relacdes sociais interligadas, mantida por um conjunto de expectativas matuas e de
comportamentos determinados, que apoia 0 movimento de pessoas, bens e
informacdes, que une migrantes e ndo-migrante, que ligam comunidades de origem a
lugares especificos nas sociedades de destino” (SOARES, 2002, p. 21). Toda essa
teia de relagOes se fortaleceu no espaco-tempo das familias Manchineri que passaram

pelo processo da mobilidade familiar.

Devido esse processo de mobilidade, mesmo em tempos imemoriais as
migracfes acarretam dinamicas sociais nas fronteiras, porque assim se mostram que

esses espacos sao palcos de mdltiplas trocas econémica e social de povos.

Com essa andlise constata que essas dinamicas também é um espaco de
estranhamentos, de afirmacdo de identidades, seja elas, regionais, nacionais,
internacionais e étnicas, elas ainda sdo um lugar do conflito e da alteridade entre “n6s”

e os “outros”, elas séo as fronteiras humanas, criada a partir das redes migratorias.

Hannerz (1997) nos conduz a um lugar e nos leva a ter uma Otica de que nos
“dltimos tempos, em vez de buscarmos a confortadora intimidade da vida, temos
debatido a distancia cultural que separa barco e terra firme, e as maneiras de
atravessa-la”. Para o autor o “Fluxo, mobilidade, recombinacdo e emergéncia
tornaram-se temas favoritos a medida que a globalizacao e a transnacionalidade (que
possuem duas nacionalidades ou mais), passaram a fornecer os contextos para nossa

reflexdo sobre a cultura”.
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Através desse ponto, vemos que muitos procuram locais para testar novos
modos de vida, para ‘gozar de direitos constitucionais’, como é o caso de alguns
indigenas que possuem dupla nacionalidade nas fronteiras que comp8&em Brasil, Peru
e Bolivia. Ademais os habitantes dessa triplice sdo uma pequena parcela de
indigenas, mas com a maioria miscigenada, do qual se formam as comunidades
diasporas nas fronteiras da realidade nacional e intercultural que nao imobilizam, mas,

curiosamente, sdo atravessadas de maneira livre dentro da totalidade regional.

Frequentemente sdo nas regides fronteiricas que as causas como conflitos e
invasdes de Terras Indigenas acontecem e sdo mais intensas, levando consigo a
hibridez e colagem que sdo algumas de nossas expressoes preferidas por identificar
qualidades nas pessoas e em suas producbes no circulo migratorio. Ai nos

perguntamos, o que ha de realmente novo em tudo isso?

O que héa realmente de novo é que as redes de migracdes mudaram com as
temporalidades e as problematicas da atualidade que acirram e dificultam a vida de
muitos indigenas que vivem na aldeia pelo fato de dependerem de saulde e educacgéo
de qualidade. Pois, muitas acdes e politicas publicas sdo escassas e muitas vezes
nao chegam a um atendimento basico nas aldeias. E esse é um dos grandes motivos

gue leva muitas familias a procurarem aldeias proximas as cidades.

Do ponto de vista deste tema: 0s recursos para a viagem, por exemplo,
observamos que, no marco dos buques migratérios, em varias ocasides, ha sempre
um contato no lugar e pais de destino do potencial migrante que facilita parcialmente
ou mesmo financia integralmente a viagem. Este pode ser um parente (€ muito
comum, por exemplo, tios chamando sobrinhos, primos ou irmédos chamando irmaos)
que busca convencer individuos a mobilidade. Nessa rota migratéria a facilidade é
bem comum e se torna a cada instante determinante para quem quer mudar de

destino.

A questdo das migracdes indigenas sdo fatos concretos e que néo sao
visualizadas por representarem categorias ‘invisibilizadas, marginalizadas e
esquecidas’ em muitos contextos historicos dos paises que os Manchineri vivem como
€ 0 caso do Brasil, Peru e Bolivia. Outro fato que nos tem chamado atencao, sdo que
estas tém Otica e ideias proprias, uma noc¢do de mundo que toda a triplice fronteira é

indigena. Dai surge a afirmacgdo de uma lideranga Piro no seminario sobre fronteira
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Brasil, Peru e Bolivia no ano de 2010, que este afirma que essa Terra é nossa parente,

os “brancos” que inventaram esses problemas.

Através desse fato esse que também afirmamos que as migracbes sao
invencdes do homem néo indigena, pois ao analisamos as questdes sobre esse termo
em campo, também percebemos que ndo existe 0 conceito e nem mesmo uma
traducéo para o dialeto Manchineri. Porém, existe o termo foi embora; embora também
€ usado para aqueles que retornam ao local de origem, assim n6s compreendemos
que alguém migrou e mesmo decidiu sair de seu territdério. Neste parametro muitas
familias Manchineri acabam por retirar-se de sua terra de origem e se firmam em

algum territério desconhecido.

Dai surge questdes como as fronteiras geograficas, econdmicas, sociais e

sobre tudo a do humano.

2.2 — Fronteira

O item sobre fronteira tem como objetivo discutir esse termo na perspectiva
indigena e ndo-indigena, a fronteira aqui de modo algum, e nem se reduz e se resume
a fronteira geogréafica. Como diz Martins (2009, p. 11), “ela é constituida de muitas e
diferentes coisas, fronteiras da civilizacdo (demarcada pela barbarie que nela se
oculta), espacial, de cultura e vises de mundo, de etnias, da historia e da historicidade

do homem. E sobretudo, fronteira do humano”.

Assim ao estudarmos sobre fronteira na questéo indigena, nos deparamos com
uma problematica, pessoa indigena que pesquisamos, ndo conhecem o conceito de
fronteira, até porque em seu idioma materno ndo existe uma traducdo para esse

termo.

Assim a fronteira tem um ‘carater litdrgico e sacrificial, porque nela o outro &
degradado para, desse modo viabilizar a existéncia de quem o domina, subjuga e
explora’. (MARTINS, 2009, p.11). Essa dimensdo nos mostra como a fronteira se
manifesta perante aos desafios interpretativos em relacdo a sociedade em que

vivemos em relacdo a nossa propria condicdo humana, otica e visdo de mundo.

E na fronteira que encontramos o humano no seu limite histérico, no seu limite

de viver, em seu limite em todas as situacfes, neste ponto vemos que a fronteira é
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hibrida, ela permanece. “E nela que nos defrontamos mais claramente com as
dificuldades do homem em fazer historia, as historias das acbes que superam
necessidades sociais, transformam as rela¢des sociais e desse modo fundam e criam
a humanidade do ser”. (MARTINS, 2009, p.11).

Martins (2009, p. 13), nos revela que a ‘fronteira, € o territdrio da morte, é o
lugar de renascimento e maquiagem dos arcaismos mais desumanizadores, cuja
consequéncia nao se limitam a seus protagonistas mais imediatos’. Elas se estendem
a sociedade inteira, bem como exclui determinados grupos, devido suas implicacdes
monarcas e bloqueadores de mudancas sociais em ‘favor da humanizacdo’ e da

‘libertacdo do homem’ de suas caréncias mais dramaticas.

A fronteira é, no fundo, exatamente o contrario do que proclama o seu
imaginério, o imaginario do poder que muito frequentemente se infiltra no pensamento
académico. (MARTINS: 2009, p. 13-14). A fronteira assim é vista de diversas formas,
como também um termo ocidental, quem inventou? Para que serve? Primeiramente
deixemos claro que a fronteira € um marcador que, a0 mesmo tempo que marca,
também dividi povos indigenas de seus territérios originarios, como ainda separa 0s
parentes por nacdes, e tentam nos manter distantes em nossas lutas por conta das
diferencas entre os paises, assim disse uma lideranca Yaminawa boliviana em 2015.
Tudo indica que todos sdo parente independente da nacionalidade. Segundo a
fronteira separa geograficamente, contudo ela € um pilar de estrutura e transito de
povos indigenas como também enraiza em esperancas por dias melhores dos quais
acreditam os indigenas.

A fronteira nesse sentido tem sido uma ruptura gradual de povos e nacdes
como também uma interpretacdo e visdo de mundo diferente para os indigenas, dos
guais entendemos que precisamos conceituar as fronteiras se quisermos entender os

significados distintos.

2.2.1 - Fronteira EconOmica

A historia do recente deslocamento da fronteira econdmica € uma histoéria de
destruigdo para os povos indigenas, como é caso do povo Manchineri, e outros povos
indigenas que se encontra frente a expanséo dessa fronteira onde une e, ao mesmo

tempo separa povos.
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A historia desse deslocamento também € uma historia de resisténcia, de
revolta, de protestos, de sonhos e de esperanca. Assim Martins (2009, p. 132) nos
leva a acreditar que ‘a nossa consciéncia de homens comuns e também a nossa
consciéncia de intelectuais se move em um territorio de contradi¢cbes’. Porqué?
Porque o homem vive em constantes contradicbes quando se trata das questdes
econdmicas que os envolve e que os domina.

Neste sentido a fronteira econdmica tem sido um imenso cenério de ocupacao
territorial massiva, violenta e rapida, processo que foi e continua sendo atenuado com
a restauracdo de um velho com cara de novo regime politico, com mascara de
democratico. Do qual é degradante na constru¢cdo do humano indigena, tem sido
também uma histdria de retrocesso e abismo, de mobilidade e desterritorializacdo de
pOVOS.

Dessa forma visualizamos que a expansdo dessa fronteira deve-se ao
povoamento que obedeceu a logica da exploracdo da Hevea brasiliensis (vulgo
seringa), e agora dos projetos de infraestruturas do governo do Estado e dos trés
paises, Brasil, Peru e Bolivia que deram inicio também as vias de circulagéo,
construcdo de estradas e de pontes, nas proximidades de terras indigenas, reservas
extrativistas e rurais que fez com que perpetuasse um novo sistema de
comercializacao de produtos, entre eles a terra como valor alto para o capital.

Essa foi e € umas das caracteristicas dessa zona onde se consagra a
apropriagdo de terras clandestinas por parte de fazendeiros e madeireiros que
chegam nessa area como pioneiros. Representando assim um risco profundo para os
povos indigenas porque com essa apropriacdo, suas terras se tornam produtos e
entdo correm riscos de serem ‘limpos’ de suas terras tradicionais.

No caso da fronteira triplice do Brasil, Bolivia e Peru séo histérias das lutas dos
povos indigenas, vidas étnicas e sociais. Onde a marcha pioneira teve como o dominio
a producéo do latex, do caucho que deram as disputas entre brasileiros e peruanos e
a expulsédo de indigenas de suas terras ancestrais. Como prejuizo a instalacdo dos
barracGes dos patrdes e seus subordinados que serviam 0s senhores para explorar
os indigenas como mao - de - obra escravista.

Isso significa que os povos indigenas no minimo sofreram ataques organizados

por proprietario de terras, caucheiros, seringalistas e seus pistoleiros, usando armas
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de fogo. Por outro lado, alguns povos indigenas também realizaram pelo menos
alguns ataques a seringais para salvar e garantir a sobrevivéncia de seu povo.

Diante deste cenério de massacre nessa fronteira, os caucheiros e seringalistas
caracterizava essa area como um desbravamento de florestas e que estavam apenas
abrindo as terras para torna-las agricultaveis e cultivaveis. Devido a abertura dessas
terras teve a primeira frente de migrantes nacionais: os nordestinos dos quais lhe
deram duas opcoes de escolhas, uma delas era ir para a guerra ou enfrentavam o
chamado inferno verde, area desconhecida de mata virgem e animais nunca visto?.
Muitos escolheram a segunda opcdo com o sonho de enriquecer com a seringa que
ficou conhecida também como ouro branco*.

Assim compreendemos que essa fronteira foi e continua sendo um conjunto de
atividades econ6micas predominantes que provem da exploracao da seringa e que de
algum modo é determinante nessa regiao.

Perante a essa compreensdo afirmamos, que os indigenas da fronteira foram
envolvidos na luta violenta e massacre pela terra. Também os seringueiros e
caucheiros da regido, moradores antigos, e recentes migrados, foram alcancados pela
violéncia dos grandes proprietarios de terra e seringalistas, pelos assassinatos, pelas
expulsdes, pela destruicdo de casa, povoados e aldeias.

Martins (2009), nos ressalta que entre ‘1964 e 1985, quase seiscentos
camponeses foram assassinados em conflitos na regidao amazonica, por ordem de
proprietarios que disputavam com eles o direito a terra (p. 133)’. Engana-se quem
pensa que os conflitos partiram das comunidades regionais, todo o conflito é evidente

gue sempre parte do proprietario que no minimo usurpa a terra, rouba e degrada.

A fronteira é desse modo uma fronteira-zona-movel, ponto de encontro entre
civilizagéo e os “selvagens”, uma fronteira econébmica, mas, ao mesmo tempo
simbdlica, que foi produzida pela expansdo da economia capitalista
estreitamente articulada com o mito fundador da nacédo, da construcdo de
identidade nacional nos ideais de democracia, progresso e individualismo.
(TURNER (2004) apud MONDARDO: 2012, pg. 79)

Literalmente a fronteira econdmica tem sido parte integrante do modo de
producéo do espaco territorial, como também tem sido uma espécie de territorio zona

pela qual se concretiza a logica de que o colonizador € uma ordem e progresso para

3 MELLO, Alcino Teixeira de. (1956). Nordestinos na Amazonia. Rio de Janeiro, Instituto Nacional de
Imigracéo e Colonizacao.
4 Hevea brasiliensis, conhecida pelos nomes comuns de seringueira e arvore-da-borracha, € uma
arvore da familia das Euphorbiaceae. Apresenta folhas compostas, flores pequeninas e reunidas em
amplas paniculas. LORENZI, H. Arvores brasileiras: Manual de identificacdo e cultivo de plantas
arboreas nativas do Brasil. v.1, 32 ed. Nova Odessa. Editora Plantarum, 352p, 2000
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a expansao econdmica do local, que determinou com que houvesse uma expansao
de povoamento nos corredores de fronteira que compdem Brasil, Peru e Bolivia.

Desse modo nesses caminhos existem uma marcha de homens pioneiros,
indigenas, mesti¢cos, nordestinos e os recém-chegados, dos quais tem um sonho de
ter uma terra para plantar e colher. Sonho que acaba por se tornar iluséo, deixando
pessoas marginalizados e invisiveis, pois € a logica representada da fronteira
econOmica fortemente abragada pelo capital predador.

No conjunto dessa fronteira também se construiu varios pontos estratégicos na
Amazoénia fronteirica que ‘tipicamente foi deslocada’ para construir sonhos de gentes
ricas que procuravam desenvolver suas atividades de producéo de qualguer modo no
meio da floresta. Levando e chegando consigo seus trabalhadores, agregados e
sujeitos de formas onde a dominacdo pessoal e de exploracdo era apoiada pelo
endividamento e na repressao.

Trabalhadores seringueiros, por exemplo, eram proibidos de ter seu proprio
plantio, seus patrdes os obrigavam a depender exclusivamente dos barracdes. Devido
essa situacdo, muitos foram mortos, e estavam sempre endividados, seus trabalhos
na producao da seringa nunca eram suficientes para quitar suas dividas nos armazéns
dos seringais e dos barracdes de caucho.

Retrato esse que muitos trabalhadores nordestinos e indigenas nunca
retornaram sua terra de origem. Pois, muitos dos patrdes violaram a linha da fronteira
demografica, alcancado as terras indigenas, gerando situacdes de conflitos e também
causando conflitos entre os povos indigenas. Entendemos assim que essa fronteira
representa um risco para os indigenas, pois partiram e parte de politicas de

povoamento e infraestruturas que sempre causam danos aos povos locais.

2.2.2 - Fronteira Indigena

A fronteira indigena tem sido um espaco de luta e poder durante séculos e
continua sendo na atualidade por questfes politicas e econémicas devido a grandes
projetos, desenvolvido pelo governo nas terras indigenas. Durante muito tempo o
governo buscou e busca transformar esses espacos geogréaficos em estratégias com
a finalidade de acelerar, expandindo assim o crescimento dessas regides ao

‘desenvolve-las’, e assim expandir as migragdes na tentativa de ‘civilizar’ os indigenas.
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O gue nos chama atencao sao que o discurso que se tem que nessas fronteiras
muitos as consideram como espacos vazios pelas quais sdo constantemente
ameacados por moradores em territorios vizinhos como € o caso do Peru e Bolivia
gue durante muito tempo disputou as terras acrianas com o Estado brasileiro. A maior
preocupacao dos povos gque vivem na tri-nacional BR-BOL-PE é que esses problemas
que envolvem as fronteiras indigenas remontam desde a chegada do “branco”, que
fez com que os Manchineri se dispersassem em varios locais dos trés paises.

Assim a histéria de formacdo dessa fronteira estd estritamente ligada a
presenca indigena que é uma constante, ndo somente pelos fatos, mas pelo avanco
da expanséo e exploracao do latex, tiveram que refugiar em areas inabitadas e floresta
bruta; nesse quesito lembramos que a veracidade sobre as histérias da populagéo
indigena € pouca citada em texto que retratam a histéria e na formacdo das
populacdes locais, na verdade, quando séo citados sao tratados como selvagens e
camuflados, ou que estavam ‘trabalhando nos seringais’ e na extragao dos produtos
da mata.

A partir da légica acima que o Estado e os Caciques brancos sempre tiveram o
controle dessa fronteira, de tal modo que estas estéo relacionadas com a organizacéo
dos grupos Manchineri, que sdo atribuidas pelos proprios autores, fato esse que nos
remete que as fronteiras sdo mantidas apesar da movimentacao e intercambio entre
povos indigenas, e que, além disso, essas areas foram delimitadas geograficamente
fazendo com que os indigenas sejam obrigados a tomar uma posicao de determinado
grupo ou individuos nas diversas relacdes sociais e até mesmo politicas.

A questédo das fronteiras indigenas para os Manchineri € que apesar da divisdo
geograficas das fronteiras fisicas e imaginarias, todos sao parentes e irmaos, sao
formas de se perpetuar no sistema de parentesco dos povos indigenas, nédo
importando assim também a familia linguistica. Dessa forma é que nos possibilitamos
pensar que os Manchineri enquanto dividido em nac¢des nos seus limites geogréficos
tém contribuido para analisar a articulacdo entre a esfera local, regional, nacional e
transnacional nos espacos fronteiricos e perceber a dindmica das identificacdes e das
representacdes sobre o “outro”, 0s outros sao nao indigenas.

Assim os estudos sobre o0s povos indigenas em corredores de fronteira tem nos
permitido compreender como ocorre a instrumentalizacdo da fronteira politica e

indigena sob seu proprio ponto de vista e também refletir sobre tantas outras coisas
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como as questdes sociais, culturais e simbdlicas que se forma e se complementam
como processo gradual e também entram em conflitos a partir de diferentes
pensamentos e formas de viver.

José Severino (2018) diz ‘que nao existe uma tradugcdo para a palavra
fronteira no idioma Manchineri’, uma vez que € invencdo do homem para fragmentar
0s povos indigenas.

Compreende - se entdo que a fronteira sdo diferentes formas que se d4 a
instrumentalizacdo do termo e que existe toda uma questdo simbdlica no sentido das
relacBes com 0 nos e o0s outros que se define na perspectiva indigena. Neste sentido,
o indigena em muitos casos ndo se encontra numa fronteira geografica como parte
integrante, mas como fragmento dentro das estruturas que compdem as diversas
fronteiras. Assim o que mais aproxima o discurso da fronteira indigena é a fronteira
social do qual se confronta claramente com outras pessoas que nao fazem parte
dessa comunidade.

Valcuende (2009) diz que esse tipo de “fronteira pode se configurar em planos
que relativamente se articulam de forma ‘harménica’”, porém geram constantes
conflitos entre o Estado e os povos, e dos quais muitos sdo moldados por aliancas,
disputas econémicas e politicas que evidenciam varias contradi¢cdes criando assim
um terreno de degradacao para os povos indigenas.

Ainda na tentativa de compreender sobre a area pesquisada onde o caucho e
a seringa foram substituidos por outros sistemas de exploracdo e pela chegada de
novas populacées com outras maneiras de viver e de entender as relacées sociais e
as relacdes com o proprio meio ambiente e culturas das pessoas locais, constatamos
que existem um retrocesso imenso nessas areas.

Uma delas tem sido a crescente tentativa de expansao da pecuaria, a extracao
do ouro e, também o incipiente incentivo para exploracéo de recursos naturais e dos
cultivos vinculados com os biocombustiveis® aproximam-nos de uma nova fronteira
gue consideramos como fronteira do conflito, as vezes uma fronteira humana hibrida,
de sonhos, e lutas pela posse dos seringais em areas indigenas, e segundo Valcuende

(2009) “onde sao encontrados discursos claramente definidos, desde os diferentes

5 Tem-se nessa area uma crescente producéo da cana para a producgado de biocombustiveis, essa area
também é conhecida como cinturdo verde e que se centra entres os Municipios de Rio Branco e
Brasiléia.
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poderes centrais: os discursos de desenvolvimento, habitualmente pelo qualificativo
“sustentavel” e os discursos da “integragao”.

A integracédo € assim no entendimento de néo integrar para todos, devido a isso
cresce a estupidez do discurso do colonizador que procurar afirmar que o indigena é
sempre improdutivo de que os barracdes® deve ter sempre seu poder sobre as
categorias menos desfavorecidas no sentido de recursos de capital. Como resultado
dessa fronteira conhecemos e passamos como afirma Valcuende (2009) pela fase de
transnascionalizacdo que se manifesta com a construcdo da estrada Transoceéanica,
também denominado Pacifico e Interoceéanica’.

Entendemos assim que a construcdo de estradas em areas fronteiricas que
atinge os espacos indigenas, tem nos mostrado que na panaceia se tornou um limite
que aspira deixar de ser “a Ultima fronteira” e procura a integragao nacional em seus
respectivos paises, ao mesmo tempo, em que busca a conformacdo de uma area
transfronteirica, onde as populacdes locais ndo tem vez, mas prevalece a voz dos
donos do poder.

Com a construcdo da Transoceéanica em fronteiras indigenas, afirmarmos que
nessas fronteiras foram fragmentadas com a chegada do “branco” colonizador, e os
indigenas que ja estavam presentes nestas areas foram dispersos violentamente, em
seus extensos espacos e se deslocando em circulacdo de pessoas nos territorios
fronteiricos.

A fronteira nos permite e possibilita ter novas reflexdes sobre a polissemia de
sentido do termo “fronteira”, do qual entendemos que as especificidades dos
Manchineri brasileiros que migraram e migram sao e estdo nos territérios fronteiricos
peruanos e bolivianos préximos ao limite internacional com o Brasil, mas também
estdo em transito e vivem na triplice fronteira desde que os territérios ndo tinham se
tornado Brasil, Peru e Bolivia.

Com esse transito se expandiu uma crescente dinamica de povos indigenas
nas fronteiras, fortalecendo assim um movimento em grande escala de pessoas no
espaco fronteirico e que também tem forte presenca de Manchineri e suas geracgoes.
Notamos por sua vez, uma proximidade entre os trés paises que devido aos intensos

fluxos gerados também se produziu e produz diversas barreiras e travessias que se

6 Casa dos patrfes seringalistas.
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cruzam e redefinem a compreensdo dos limites nacionais onde estariam o0s
Manxinerune’.

As taticas politicas de aproximagéo entre o Brasil, Peru e Bolivia (construgéo
da rodovia interoceanica, os festivais® promovidos pelos Estados dos trés paises, e a
ponte da Integracéo) favoreceram a circulacéo e o transito “livre” de muitos indigenas
e ndo indigenas no territério peruano e boliviano. Nao podemos negligenciar
categoricamente que a presenca de muitos indigenas e ndo indigenas brasileiros na
fronteira tenha sido somente obra das politicas governamentais dos trés paises, mas
sobretudo um plano de uniéo fronteirica de pessoas.

De tal modo que foi formada uma conexdo como processo espontaneo de
“deslocamento populacional”’, devido ndo somente a concentracdo de propriedade,
mas também a invasao em terras indigenas, nos estados do Brasil, Peru e Bolivia com
0s interesses politicos e econdmicos dos trés governos em controlar e “desenvolver”
a regido dos paises.

Devido a essa constante foi modificadas as relacbes entre as populacdes
indigenas ao longo do tempo e a desigual significacdo da fronteira, destruindo assim
suas diferentes conjunturas e processos histéricos, e nas quais os indigenas que
vivem nesta regido tem um entendimento diferente do que é fronteira politica,
econbmica e social. Fato esse que essas fronteiras fizeram com que muitos nao
indigenas chegassem em terras indigenas levando a disseminac¢ao e violéncia para
dentro de suas comunidades, dos quais também afetou os territérios e limites fisicos

e imemoriais e as suas ancestralidades.

2.3 =Territério

Neste item descrevemos o territorio de forma geral, sem fragmenta-lo em
politico, econdémico, social, cultural e imaterial. Desta maneira, o Territorio é parte
integrante das questdes que envolvem 0s povos sendo eles indigenas ou ndo, assim
o territorio também € parte de seu modo de vida como toda substéncia que compdem

seu pensamento, sua diversidade cultural em larga escala, seus modos de producéo,

7 Manxinerune nome no idioma materno do povo que € conhecido como Manchineri.
8 Festival de Praia dos trés paises e festas civicas dos trés paises.
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sua politica, e as formas com que estes se constroem em determinada area, e ao

pensar dessa forma entendemos que:

Os territérios sédo conceitos complexos, substantivado por varios elementos,
no nivel do pensamento e em unidade com o mundo da vida. Isso mostra que
existe distintas abordagens e concepcfes do conceito de territério e seus
principais componentes (...), como produtos de mudancas que ocorrem na
filosofia, em ciéncias sociais e no real, simultanea e reciprocamente. Pensar
e ser sao distintos, mas ha uma unidade entre ambos, que é historicamente
determinada. (SAQUET, 2007, p. 13)

E continua Saquet (2007) dizendo que o territério “¢ um compartimento do
espaco como fruto de sua diversificacdo e organizacdo, ele tem duas funcdes
principais: a) servir de abrigo, como forma de seguranca, e b) servir como um
trampolim para oportunidades”. Na mesma linha de entendimento seguimos que o
territério € a cena do poder e o lugar-ambiente-recinto de todas as relacdes a partir da
apropriacdo e producdo do espaco geografico, com o uso de energia, informacao,
exploracédo e da alteridade, da luta que assumi uma maneira, uma “nova maquiagem”
que esta sempre ligado ao controle e a dominac¢ao social.

Para que isso se concretize € necessario que haja espagos “vazios” onde possa
se enraizar as oportunidades como também os abrigos, pois € assim que se perpetua
e se projeta os ensejos de poder dentro de determinado territorio.

Como afirma Raffestin (1993) acreditamos que “o territério se forma a partir do
espaco, como também é o resultado de uma a¢do conduzida por um ator sintagmatico
(ator que realiza um programa) em qualquer nivel”. Esses atores podem ser indigenas
ou néo, todos eles sdo conduzidos a uma acao, seja pelo nivel de sobrevivéncia e
mesmo para formar uma nova localidade de acolhimento onde a perspectiva é viver
bem.

Qualquer ator (pessoa, povo) que ao se “apropriar de um espago concreta ou
abstratamente (por exemplo, pela representacdo), o ator “territorializa” o espaco,
ocupa da forma que melhor os defini. Assim esclarece Raffestin (1993) ‘o territorio se
torna um mecanismo do espaco onde o proprio’ € um fragmento do mesmo que se
materializa a partir da ocupacao de povos.

O territério assim é a produgcdo de um espago fragmentado em nacional,
regional, local, imemorial, fisico e cultural, além disso, tem-se balizado, modificado,
transformados pelas redes, circuitos e fluxos, onde sao instalados: rodovias, canais,

estradas de ferro, circuitos comerciais e bancarios, auto-estradas e rotas aéreas.

O territério nesta perspectiva € um espaco onde se projetou um trabalho, seja
energia e informacéo, e que, por consequéncia, revela relacbes marcadas
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pelo poder. O espago é a “prisdo original”, o territério € a prisdo que os
homens constroem para si. (RAFFESTIN: 1993, p.143-144)

Evidentemente, o territério se apoia no espaco, mas ele ndo é o espaco, ele
somente tomara forma apds ac¢des humanas, enquanto isso € somente algo
imaginario, que sempre é uma producdo a partir do espaco, em todos esses
entendimentos o territério e 0 espaco ndo dissociam.

Deste modo a produc¢do que se da para o territorio sdo formadas por causa de
todas as relacbes que envolve, se inscreve no campo de poder seja ela imaterial,
cultural, simbdlica ou ndo. Nesse sentido entendemos que um povo ao produzir uma
representacdo do espaco, por exemplo, j& é uma apropriacdo de algo que representa
para si. Assim como Raffestin (1993, pg.144) compreendemos que o “territorio tem
limites de um conhecimento de qualquer um que queira dominar como também é um
projeto no espaco que € expresso por uma representacdo que revela determinada
imagem desejada de uma jurisdicéo, de um local de relagbes”.

De tal modo que as questdes sobre determinado territorio podem afetar
diretamente ou indiretamente pessoas, comunidades e povos. Entdo seguimos na
mesma série de raciocino de Raffestin (1993) onde temos a 6tica que todo “territorio
€ sustentado por um conhecimento € uma pratica, isto €, por acdes e compartimentos
que, é claro, supdem a posse de codigos, de sistemas sémicos”. E por esses sistemas
sémicos que se realizam as objetivacdes do espaco, que sdo processos sociais, dos
quais todos estamos inseridos, porque também fazemos parte deste projeto de
conhecimento que, alids é um processo gradual de controle e de poder sobre todas
as relagcbes que envolvem o homem em determinado territorio.

Também precisamos considerar que 0 espaco, assim como o territério € uma
relacdo em que suas propriedades sao reveladas por meio de cddigos e diversos tipos
de sistemas que compdem suas caracteristicas e qualidades. A partir disso, Raffestin
(1993) nos levar a ter a visdo de que nos “limites do espaco, como também do
territério”, os sistemas sdo mobilizados para representa-lo de acordo com suas
fungBes. Sendo assim o proprio sistema que os compdem sdo marcados por toda uma
infraestrutura, pelas ‘forcas de trabalho e pelas rela¢cées de producgéo, em suma, pelos
modos de producao”.

Esses modos de producéo criaram diversas formas de territério. Desta maneira,
Raffestin (1993) esclarece que “o territorio também pode ser entendido como um

sistema territorial, formado por diferentes elementos, que a partir de uma
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representacao, os atores vao proceder a reparticao das superficies, a implantacao de
nos e a construcdo das redes”, formando assim umas variedades de producbes
envolvendo diversos atores.

As redes podem ser entendidas como uma teia de relacdes entre os nés e 0s
outros, um imbricado na malha das vidas humanas, fazendo com que se tornamos
cada vez mais isolados do coletivo da vida. Continua Raffestin (1993) dizendo que “os
povos civilizados parecem ter aspirado a universalidade desde muito cedo, porém
sempre dividindo cuidadosamente o espaco a fim de distinguir de seus vizinhos
(p.150)”. Neste espaco pessoas se dividlem em sistemas econdmicos, politicos,
sociais e culturais dependendo de seu modo de vida.

Consistimos em que individuos e grupos ocupam pontos no espago e se
alastram de acordo com os modelos-padrées que Ihes séo aleatorios, regulares e
concentrados. ‘Sdo0 em parte respostas possiveis ao fator distdncia e ao seu
complemento, a acessibilidade’, e diz Raffestin (1993, p. 150), assim que se da o
controle do grupo em determinado territdrio, todos nunca tem seus “corpos” totalmente
liberado enquanto fator e fragmento social.

Assim o territério € a cena de poder, em que o capital monopolista cria
hierarquia na vida dos grupos e dividi pessoas em categorias, dos quais muitos estao
presos em prisdes ditadas por seus governos e suas classes dominantes, que nao
conseguem se dissociar dessa cena de controle, em que o homem de classe
dominada pertencem ao homem de classe dominante. Diante dessa afirmacao
destacamos que povos indigenas tem uma percepcao diferente do territério de acordo
com seu pensamento e modo de vida. Dai surge a necessidade de falar sobre a terra

indigena com a verséo indigena de seu entendimento e concepcao.

2.4 - Terra Indigena

As terras indigenas ao longo dos séculos tem sido palco de lutas e revoltas dos
povos indigenas no Brasil e toda a América, e assim como no século passado,
continua sendo hoje bandeira e pauta central em prol da defesa de terras,
principalmente pelo respeito a valorizacdo e simbolo destes povos em relagéo a seu

espaco vivido e sua terra tradicional.

A guestao sobre terra indigena é falada de acordo com a perspectiva dos povos
indigenas, e em especial ao povo Manchineri. Diferentemente na perspectiva indigena
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0S povos tratam a abordagem de territorio e terra indigena como dois termos distinto.
Se por um lado a partir do pensamento ocidental o Territério € um conceito central
para a Geografia, e que diz respeito a espacialidade humana, com certa tradicao,
também em outras areas, cada uma com enfoque centrado em uma determinada

perspectiva, no pensamento indigena segue outra o6tica.

Assim Haesbaert (2014) enfatiza que o territério realgca a “materialidade do
territério em suas multiplas dimens@es, dos quais devemos incluir uma interacdo
sociedade-natureza”. O autor também afirma que o territorio pode ser compreendido
a partir:

(...)a Ciéncia Politica através das relacdes de poder (muitas vezes ligada a
concepcéao de Estado); a Economia prefere a nog¢éo de espaco, do que a de
territério (...); a antropologia destaca sua dimensao simbdlica, principalmente
no estudo das sociedades ditas tradicionais(...); a Sociologia o enfoca a partir
de sua intervenc¢do nas relacdes sociais, em sentido amplo, e a Psicologia,
finalmente, incorpora-o no debate sobre a constru¢éo da subjetividade ou da
identidade pessoal, ampliando até a escala do individuo. (HAESBAERT,
2014: p. 37).

Nessa perspectiva enfatizamos que o territorio existe e estd sempre se referido
a uma problemética e concepcdo. Dos quais as terras indigenas estdo também
inclusas nas discussdes das ciéncias politicas através das repulsfes e decisdes de
poder que séo ligadas a percepcao do Estado; da economia que prefere a nocéo de
espaco do que a de territorio, pois este termo melhor define sua producdo como
objetivo; da antropologia que do nosso ponto de vista trata a terra como uma
dimensdo simbodlica e que estuda as sociedades que muitos conhecem como
tradicionais, e dos quais 0s povos indigenas estéo inclusos; da sociologia que enfoca
as intervencdes através das relacdes, e que compreendemos que cada terra indigena
possui certa intervencdo humana; e por ultimo a psicologia que trabalha no debate a
construcdo da subjetividade e a identidade social, isso nos faz visionar que cada

homem dentro de determinada terra possui uma identidade, pessoal e particular.

Haesbaert (2014) também esclarece que existem algumas vertentes basicas

que melhor defini o territério que séo:

(1) politica (referida ao espaco-poder em geral) ou juridico-politica (referida
ao espaco-poder institucionalizadas): a mais difundida, onde o territrio é
“visto como um espaco delimitado e controlado, através do qual se exerce um
determinado poder, na maioria das vezes — mas nado exclusivamente —
relacionada ao poder politico do Estado”; (2) cultural (muitas vezes,
culturalista) ou simbdlico cultural: “prioriza a dimens&o simbdlica e mais
subjetiva, em que o territério é visto”, e, sobretudo, “‘como produto da
apropriagdo/valorizacdo simbolica de um grupo em relagdo ao seu espago
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vivido”; e (3) econdbmica (muitas vezes economicistas): menos difundida,
enfatiza a dimensao espacial das relagdes econdbmicas, o “territério como
fonte de recursos e/ou incorporados no embate entre classes sociais e na
relacdo capital-trabalho”, por exemplo. Também existem concepgdes
materialistas (definido primeiro pela “consciéncia” ou pelo “valor’) e
naturalistas (territorio com base nas relagGes sociedade/natureza) do
conceito de territorio. (HAESBAERT: 2014, p. 40)

Com base nas vertentes descritas por Haesbaert, compreendemos que as
terras indigenas se inserem nas trés vertentes destacadas. Primeiro no territério
politico porque sé@o delimitados e controlados pelo Estado-nagéo, assim no periodo
que aprovado a constituicdo de 1988 a demarcacéo de TI° como a sua homologacgéo
e reconhecimento, que dependendia do Ministério da Justica, Ministério do Meio
Ambiente e a Aprovacdo do Senado Federal até final de 2018. Com as elei¢des no
ano de 2018 e a direita conservadora ter ganho as elei¢cdes presidenciais, o entéao
presidente eleito Jair Bolsonaro passa a demanda da Fundac&o Nacional do indio e
seu trabalho, assim como as demarcacdes para o Ministério da Agriculta, facilitando
assim a invasao da TI's pelo agronegdcio, e dificultando o reconhecimento e
homologacdo da TI's, neste caso as decisbes sobre as demarcacdes de terras

indigenas estdo concentradas nas maos dos politicos conservadores no Brasil.

Destacamos ainda que dentro do Congresso Nacional existem bancadas que
sdo contrarias as demarcacdes de Terras Indigenas e seus direitos, deixando visivel
que sempre vai ter contradicbes desfavoraveis por parte dos governantes como
também reacdes dos povos indigenas ja que suas terras é elemento de si e de seu
coletivo de vida e sustentabilidade. Devido a esse contexto os povos indigenas
guando sente que suas terras sdo ameacgadas, se unem num campo de forcas e lutas
que envolvem relacdes e decisdes dos proprios, para assim resistirem contra as
invasado e ataques de latifundiarios, fazendeiros, posseiros, e contra as politicas anti -
indigenas por parte do governo, é essa situacdo faze com que surjam conflitos nas

terras tanto em solo brasileiros, peruanos e bolivianos.

Segundo porque a terra ndo é somente um valor culturalista, mas é sobretudo
simbdlica do qual tudo tem uma incorporacdo de uma dimensdao ideal de viver bem,
dentro da terra como simbdlo de sua vida e sobrevivéncia, assim a terra indigena nao
€ somente um valor cultural, mas ela é instrumento de lembranga e onde nascerem e

viveram seus ancestrais, onde se encontra enterrado seus mortos.

° Terra Indigena.
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A terra Indigena, desta maneira, € compreendida através dos indicadores
culturais, da semiologia ou sejas seus codigos e significados como também do seu
modo de vida dos quais eles préprios criam e descrevem. Neste sentido, 0s
Manchineri possuem uma terra socializada com todo o espago que os circunda, e
culturalizada no entorno do homem coletivo dando significado que melhor os define,
de acordo com suas realidades e repassada essa compreensao para as geracdes ao

longo de sua histéria.

Terceiro, a terra como base em questdes econémicas, sédo fatores de acumulo
de capital do qual estdo sempre ameacadas e usurpadas pelos que detém o poder
economicista e monopolista, assim ela é incorporada como enfatizada dentro das
relagbes econdmicas que envolvem todas as fontes de recursos, onde também
visionam novas formas de producdo e novas criacdes de classes sociais que
envolvem o capital-trabalho, por isso existe a expulsdo de povos indigenas de suas
terras tradicionais. Assim que se formam também novas concepc¢fes materialistas, no
pensar que se define e constrdi pela consciéncia e pelo valor, onde envolve as

relagBes sociedade e natureza do conceito da terra indigena.

A discussdo ganha destaque a partir do entendimento de umas liderancas
indigenas mais antigas do povo Manchineri que nos possibilita entender o significado

de TI, tém seu préprio sentido. Segundo Jose Severino (2011), é entendido:

... COmo uma terra pequena, ja a terra indigena e mais abrangente. E uma
terra grande, a terra para mim, € o planeta. (José Severino da Silva “Zé Urias”.
Entrevista realizada por Alessandra Manchinery em 04/06/2011).

Desta maneira a terra indigena tem um real significado para os povos indigenas
dos quais € mais abrangente e amplo do que territério. Se por um lado territorio € uma
conceito como disse Haesbaert (2014), ‘e que essa ideia interpde entre o meio natural
e atividade humana’, para os indigenas tém outra versao e relevancia, a versao de ser
o planeta terra, e é essa 6tica que permanece dentro das diferentes comunidades

indigenas na fronteira Brasil, Peru e Bolivia.

Nessa perspectiva salientamos que as terras indigenas sdo espacos
defendidos pelos indigenas como direito e em memoria de seus ancestrais; assim
algumas TI, sdo criadas a partir da exclusdo de diferengcas culturais dentro da
sociedade dos nao indigenas, e também da inclusdo daquelas que realgam mais

precisamente o que querem defender em seu espaco tradicional.
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Reforcamos que a Terra Indigena € uma potente confirmada a partir de sua
dimensao simbdlica enquanto representacdo, enquanto valor e também utilizada por
povos indigenas como a bandeira que incentiva a mobilizacdo, a luta pela terra
tradicional, assim a Tl, é vida. E através dessa luta pela terra que muitos desses povos
sem suas terras demarcadas terminam por pressionar estudos antropoldgicos do
orgao indigenista oficial e, gradualmente, vdo retornando as areas tradicionais

ocupadas anteriormente pelos antepassados.

Quando um povo reivindica uma terra ele revela o poder do lago sobre a terra,
do qual seu espaco foi investido de valores materiais com a chegada e invasao do néo
indigena. Desta maneira 0 que se reivindica sdo também os valores éticos sobre a
terras, os espirituais, simbdlicos e afetivos. Desta forma compreendemos que a terra
€ um espaco cultural que precede o politico e mais ainda o econémico. Mas porqué?
Porque nele se encontra a diversas escalas de sobrevivéncia ndo somente para 0s
povos indigenas, mas para o mundo em questdo de prevencdo as mudancas

climéaticas.

Nesta afirmacédo relembramos a tradicdo dos tempos dos antigos, os indigenas
nunca ficam sem terra, pois a terra de onde sairam esta presente nos rituais, nas
crencas e, principalmente, nas histdrias e mitos de criacdo. Ha, nesse caso, uma
desmaterializacéo da terra e, como consequéncia disso, uma reivindicacao dos povos

indigenas por uma terra fisica apropriada para seu bem-estar.

Os indigenas nunca reivindicam o seu espa¢co como uma simples relacdo de
territorialidade, mas sempre reivindicam como espaco que lhe pertence/pertenceu, a
terra neste sentido ndo é ideologia, mas uma heranca de pertencer, onde esses povos

se identificam com ele.

Essas relacdes sdo produtos produzidos por uma determinada sociedade,
povo, comunidade, classe, etnia e etc. E terceiro o territério como fonte
econdmica, destacando que na maior parte das terras indigenas estéo
concentradas as maiores riquezas de fauna, flora que se pode encontrar na
face da terra e ndo se pode menosprezar a importancia desses recursos para
a sobrevivéncia de qualquer sociedade no planeta. A partir do momento em
gue sdo encontradas, riquezas naturais em Terras Indigenas, elas se tornam
de Terras Indigenas as Terras Puablicas (BAINES, 1999).

Entende — se que:

O uso reaparece em acentuado conflito com a troca no espago, pois ele
implica “apropriacdo” e nao “propriedade”. Ora, a propria apropriagédo implica
tempo e tempos, um ritmo ou ritmos, simbolos e uma préatica. Tanto mais o
espaco é funcionalizado, tanto mas ele é dominado pelos “agentes” que

62



manipularam tornando-o unifuncional, menos ele se presta a apropriacéo. Por
qué? Porque ele se coloca fora do tempo vivido, aquele dos usuarios, tempo
diversos e complexos (HAESBAERT, 2014: 95).

Como diria Haesbaert (2014) “o territério é um espaco natural”
modificado/alterado para servir e adaptar-se as necessidades/indigéncia, como
também uma matéria de possibilidades de determinado grupo indigena, pode-se dizer
gue este grupo se adequa dele de forma a se recriar e a se construir. Desta forma os
indigenas dentro de TI, reproduzem suas matérias de acordo com suas necessidades
se adequando e recriando seu modo de vida tradicional de acordo com suas
precisoes.

Neste caso a possessao (propriedade) é sendo uma condicdo a mais e
frequentemente um desvio desta atividade “apropriativa” que alcanga seu apice na
obra de arte, ou seja, ele se apropria dessa obra de arte e domina, assim esse “espaco
apropriado assemelha-se a uma obra de arte”. (HAESBAERT, 2014: p. 94).
Concordamos em parte com Haesbaert, a terra ndo € somente uma semelhanca a
uma obra de arte, mas ela € a arte dominada em si, ela & a condi¢gdo mais relevante
de vida para os povos indigenas, entdo ela ndo sera somente uma atividade
apropriativa, mas sera entendida como uma espécie de mae.

Em outras palavras a questéo das terras indigenas envolve a apropriacéo, que
parte do Estado Nacional, a apropriacdo neste caso é aquela diretamente ligada aos
interesses do préprio Estado-nacao, ndo se pode usufruir os bens matérias que nela
existe. Avultamos ainda, que o que leva uma empresa privada e/ou mesmo o Estado—
Nacao a ter interesses em terras sao as riguezas naturais, e também o interesse em
“realizar” grandes construgdes de hidrelétricas e estradas de “integracédo” com outros
paises e Estados.

O fator primordial é gerar rendas/recursos, renda ndo para os povos indigenas,
comunidades tradicionais e as classes baixas, mas sim em beneficio de poucos, de
determinada classe favorecida. Assim nesse renque requer dentro da Geografia,
estudos sobre politicas que envolve e que retrate a luta dos povos indigenas da forma

como eles vivem e pensam sobre 0 assunto.

2.5 - Politica
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Sobre geografia e politicas podemos indicar que na realidade ocorre um
recorrente problema das relagdes entre a politica e o territério, que séo
componentes essenciais do processo histérico de formacgéo das sociedades.
Na realidade séo questdes que envolve conflitos de interesses que surgem
das rela¢Bes sociais e se materializam em disputas territoriais, as tensdes e
arranjos que dai surgem e definem ndo apenas uma abordagem, mas um
campo importante da analise geografica. (CASTRO,2005: 15)

Dessa forma pensamos que existe uma forte relacdo entre a politica que do
Nnosso ponto de vista é uma expressao que detém um ‘modo de controle dos conflitos
sociais e ganha destaque dentro do territorio com base material e simbdlica da
sociedade e que se define o campo da geografia politica’. (CASTRO, 2005:14-15).
Assim afirmamos e pensamos que muitas terras indigenas estdo ‘vinculadas’ aos
interesses existentes entre a politica e a economia que sédo bases das rela¢des que
envolve muitos movimentos sociais e a propria sociedade civil.

Ainda de acordo com Castro (2005), nestas ultimas décadas deste século,
fendbmenos importantes e aparentemente contraditérios, continuam colocando o fato

politico em destaque na agenda da geografia.

Mas porqué? Porque fendbmenos como a globalizagdo e a revalorizagéo do
local, o enfraquecimento do Estado-nacdo e o ressurgimento dos
nacionalismos, o aumento da circulagao internacional de mercadoria de mao-
de-obra e 0 maior controle das fronteiras, o esmaecimento das regides e 0
renascimento do regionalismo, a expansdo da democracia e a intensificagdo
da pobreza, o fortalecimento dos movimentos sociais e dos direitos da
cidadania e a ampliacdo da exclusdo séo significativos da importancia da
Geografia politica, da pertinéncia de seus temas tradicionais e das respostas
da disciplina as novas questdes impostas pelos contextos da atualidade.
(CASTRO,2005:16)

Entdo entendemos que na atual conjuntura politica se encontra envolvida e
embrulhada como um conjunto de ideias politica-partidaria, com menos forca ainda o
pensamento académico sobre a relacdes da Geografia com a politica e vice-versa.
Esses conjuntos nos fazem repensar que muitas vezes néo tém eficiéncia no quesito
de acles para preservacao contra os conflitos sociais, deixando a sociedade em
meios as deficiéncias das politicas publicas e as precéarias condi¢cbes de viver na
sociedade civil.

A nossa preocupacdo dessa forma é como trazer relacdes e assuntos que
envolvem a geografia politica que sédo direcionados a povos indigenas em ambito
nacional e de triplice fronteira. Por exemplo, Castro (2005) tem nos levados a acreditar
gue na realidade a fluidez da politica gera dificuldade de aprender todo o seu
significado no momento em que o fato acontece, devido a necessidade de interpretar
e acompanhar seus desdobramentos impossibilitaram separar a agenda tematica da
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disciplina dos contextos histéricos e geograficos; paralelamente, os marcos teoricos
para a explicacdo da politica pela geografia também tém sido transformados.

Desta forma, devemos considerar que as comunidades e povos indigenas
devem ser incluidas nas agendas dos estudos sobre politica na Geografia e fazer com
esses estudos surtam efeitos para garantir e prevenir seus direitos.

Pois, precisamos demostrar e reforcar com for¢ca que o governo comecga com
estudo dos fatores geogréficos das politicas, o que antecede a sua participacédo
politica e sobretudo & acdo. Através da acdo que adentram em terras indigenas
possibilitando suas praticas e concretizando suas ideias como fator principal para o
desenvolvimento do capital monopolista e consolidacdo das riquezas de empresas
privadas e demais.

Nesta ordem percebemos que a politica desloca os homens, suas ideias, de
acordo com a econdmica, suas mercadorias, e como diz Castro (2005) “ela refaz
homens que se constitui em circuitos de troca com transferéncia de mao Unica. Tendo
em vista a unidade do mundo acessivel a homens” com o intuito infinito de fluidez e
infinitamente ramificado.

Dai adaptamos as questdes politicas para povos indigenas, quando tratamos
dessas abordagens concluimos que os povos indigenas estédo inseridos na ordem
politica, na econdmica e na cultural que Castro (2005) fala. Primeiro porque muitos
indigenas sao forcados ao deslocamento gradual por perda de suas terras; segundo
porque as suas riquezas naturais se tornam mercadorias.

Como diz Castro (2005) houve ‘um processo de cercamento do mundo
habitado, como por exemplo a divisdo de nagcdes em Estado’, e nesta explicagdo que
vemos que existem forgas de circulagcdo, sem limites fragmenta o infinito da cena
politica, e sdo responsaveis pelas mudancas que impdem na sociedade em forma de
resisténcias como essas mudancas que sdo encontrados em simbolos, e crencas de
grupos territorialmente definidos e divididos em categorias por questfes politico-
partidarias.

Neste caso, a cena politica tem conturbado a questdes indigenas em instancias
partidarias e dividindo em movimentos indigena nao partidario e movimento indigena
de partido, e pelo qual fragmentou e enfraqueceu a verdadeira esséncia do movimento
indigena local, regional e nacional, tornando de certo modo a luta mais complexa,

guando se trata de decisdes coletivas dos povos indigenas. A pretensdo nao é citar
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nesse pequeno paragrafo, mas mostrar que as questdes das politicas estdo também
escaladas dentro das questdes indigenas.

E como Castro (2005) também afirmamos que “a complexidade atual reside,
justamente, na visibilidade, compreensao e na aceleracédo dos tempos, dos ritmos e
dos interesses que se movem de modo assincronico em diferentes escalas. Escalas
essas que segue uma linha gradual de interesses dos homens”, os homens do capital
politico que decidi a conjuntura de a¢des e tomadas de decisbes de acordo com seus
beneficios e interesse.

Nos interessa mais de perto € compreender a geografia politica para povos
indigenas, de suas divisdes e visdes, que cabe a nés como pesquisadores, estudantes
e simpatizantes ‘refletir sobre questdes colocadas pelas dimensdes inerentes as
relagBes entre politica, controle dos conflitos de interesses, decisbes e acdes — e 0
territorio — base material e simbodlica do cotidiano social, essa perspectiva que
incorporamos o conjunto de temas sobre a politica indigena como transformacdes na
ordem atual e em diferentes escalas’. (CASTRO, 2005:37)

Essas escalas e movimentos de transformacdes histéricas que envolvem povos
indigenas nunca foram homogéneos e nem lineares, em sua dinamica incorpora
também os modos de organizacao das resisténcias a mudancas, que permite a cada
ordem torna-se duradora e adaptativa, impondo assim a lentiddo as mudancas que os
indigenas ndo estdo preparados formando uma alteracao desigual em seu mundo,
mundo que s&o criados, ndo com sua Vvisdo e pensamento, mas onde 0S povos
indigenas tém que aprender a sobreviver.

Dai a importancia em estudar a cultura e politica como uma alternativa que esta
envolvo em todo um processo de construcbes humanas seja elas do pensamento
ocidental ou nado, sejam elas indigenas ou ndo, o importante € adentrar em sua

compreensao.

2.6 — Cultura

Existe uma possivel alternativa que talvez seja o conceito de cultura defendido
por Berstein (1998), “o qual considera seus proprios cédigos culturais, suas
percepcdes, suas logicas cognitivas e suas vivéncias construidas e modificadas na

dindmica de suas interacdes, como parte integrante do processo”. Nos parece
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coerente a medida que seguimos essa ldgica, ja que tudo tem uma perspectiva
construida através de um pensamento e representada por acdes individuais e
coletivas.

Este autor compreende que a cultura “ndo € uma chave universal que abre
todas as portas, mas um fenbmeno de multiplos parametros, que nao leva a uma
explicacdo univoca, mas permite adaptar-se a complexidade dos comportamentos
humanos” (BERSTEIN, 1998, p.350). Nao explicamos comportamentos humanos
através da sua cultura, mas entendemos que esta é enraizada em interesses
individuais e coletivos. Neste caso acreditamos que dentro do pensamento ocidental
e da cultura ocidental existe uma cultura de massa que pretende massificar
pensamentos ancestrais como também seus objetos pertencentes aos povos
indigenas e comunidades tradicionais.

Existe outros, casos por exemplo, os “nossos” governantes, sdo um espelho
vivo desse paradigma de massificacdo de pensamento, da cultura que chamamos de
cultura politica aquela que usufrui e como sanguessuga “chupa” os bens das
sociedades mais pobres. Cultura essa que tem causado rupturas em diversos
pensamentos na construcdo do coletivo e da sociedade civil, fazendo com que a
massa se torne a reposta mais eficaz dos governantes em forma de se manter no
poder.

Diferentemente a cultura dos povos originarios concebem em seu mundo uma
visdo comum, dentro de uma ldgica coletiva ou comunitaria como organizacdo
sociopolitica, na qual se fundamenta na cultura e espiritualidade, com isso possibilita
sua coesdo politica interna, de forma a permitir suas mais variadas representacoes, 0
que para Berstein (1998, p.362-363) representa onde o coletivo vai a se configurar
‘em normas, crencgas, valores que consistem um patriménio indiviso, fornecendo-lhes,
para exprimir tudo isto, um vocabulario, simbolos, gestos, até can¢des que constituem
um verdadeiro ritual”.

Em outras palavras a cultura dos povos indigenas € um verdadeiro ritual do
qual se fundamenta todas as decisdes que envolve suas comunidades. Neste caso
como diz Bernstein (1998) o sentido aproxima-se do conceito de cultura defendido por
Dardel (1990) ao tratar da relacdo estabelecida dos seres humanos com a visto que
esta é sua moradia, e dela que se tira 0 sustento para sua sobrevivéncia, além de

estar presente nas relacdes que implicam em exercicio do poder:
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[...] aligacdo do homem com a terra recebeu, na atmosfera espaco-temporal
do mundo mégico-mitico, um sentido essencialmente qualitativo. A geografia
€ mais do que uma base ou elemento. Ela € um poder. Da terra vém as forcas
gue atacam ou protegem o homem, que determinam sua existéncia social e
seu proprio comportamento, que se misturam com sua vida organica e
psiquica, a tal ponto que é impossivel separar o mundo exterior dos fatos
propriamente humanos. (DARDEL: 1990, p.48 [1952].

Diante da discusséao de Dardel que trata o espaco temporal do mundo como
um sentindo qualitativo somamos a essa questdao como uma base e elemento das
existéncias dos comportamentos de muitos povos. Ao N0Sso ver sdo a partir desses
elementos que surgem novos apontamentos sobre culturas, dos quais os homens
COMO seres pensantes criam em processo construtivo em escalas do espago-tempo.

Ainda assim é necessario compreender como essas constru¢cdes sdo enfatizadas

dentro dos padrbes socioculturais de determinada cultura.

Dai refletimos e somado a abordagem € que temos o conceito de “marcadores
territoriais” defendida por Almeida Silva (2010; 2015), como possibilidade de
compreendermos e analisarmos as relagbes estruturantes que sao marcadas por
padrdes socioculturais e pelas necessidades humanas, nos quais a mobilidade e o

protagonismo indigena sao construidas, visto que:

[...] a partir dos simbolos que ocorrem enquanto espaco de agdo, definem
territorialidades vinculadas a cosmogonia e experiéncias socioespaciais e
possibilitam a formacdo das identidades culturais e do pertencimento
identitario. Sendo assim, os “marcadores territoriais” sao experiéncias,
vivéncias, sentidos, sentimentos, percepcdes, espiritualidade, significados,
formas, representacbes simbdlicas e presentificagbes que permitem a
qualificagcdo do espaco e do territério como dimenséo das relagdes do espaco
de acgdo, imbricados de conteldos geogréficos. (ALMEIDA SILVA, 2010,
p.105; ALMEIDA SILVA, 2015).

A essa questdo defendida por Almeida que familiarizamos a cultura como
resultado de percepcdes e logicas do pensamento indigena, através de sua propria
Otica, assim fica mais esclarecedora no sentido de diferenciar o que é cultura e seus
padrées socioculturais, ou seja, o olhar interno coletivo politico do povo Manchineri

sobre a politica externa e indigenista como a cultura da opresséo.

E notorio que a partir dessa cultura da opressdo, os povos indigenas por
exemplo tiveram uma histéria mal construida a partir da visdo do outro (ndo
indigenas), os seus pensamentos também foram mal interpretados e, por esse motivo
houve momentos de transformacdes dentro do ambito politico de povos indigenas,
assim como de suas culturas e modo de vida, e dessa forma foi e € preciso se

reinventar para melhor garantir a sua sobrevivéncia.
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A cultura tem sido parte integrante do sistema de vida do povo Manchineri como
demais povos indigenas. Entdo é formidavel concordar que a geografia cultural como
afirma Claval (2002) é entender a experiéncia dos homens no meio ambiente e social,
compreender a significagao que estes impdem ao meio ambiente e o sentido dado as
suas vidas. A abordagem cultural integra as representacfes mentais e subjetivas no
campo da pesquisa geografica. (p.20). Assim compreendendo também que a cultura
tem uma viséo particular, que alguns chamariam peculiar ou talvez simbdlica, do que
seja a cultura, do papel que ela desempenha na vida social de muitos povos, e forma
como deve ser devidamente estudada.

Para entendermos a geografia cultural e do seu sentido para a acdo humana,
precisamos entender a organizacdo do seu espac¢o como resultado da acdo de uma
parcela da populacdo que trabalha e produz. N6s como geografos precisamos
entendermos todas as formas de percepcao dos lugares, de construcdo do outro e de
fixagao de fronteira entre nds e os “estrangeiros”. (CLAVAL, 2002:23).

Do nosso ponto de vista entender as formas de percep¢éo € uma questao muito
emblematica quando se trata dos povos indigenas, pois como diz Almeida Silva (2010)
“as culturas sdo regidas por representacdes, simbologias, historicidades e
espacialidade e territorialidade. Os inUmeros simbolos sdo amparados em sua
estrutura simbolica que se apresentam como historicos e simbdlicos em suas formas,
isto €, significativo e continuamente verificado nos mais diversos lugares”. E a forma
simbdlica que fornece a funcdo caracteristica a cada objeto ou a uma acdo,
considerando-se ainda os valores proprios e imediatos ou histéricos. (p.67).

Entretanto, na vida cultural dos povos indigenas se domina o ambiente de
imediato, como seus primeiros vislumbres de consciéncia humana, e assim
encontramos uma visdo do que realmente € a cultura para os indigenas e que tudo
tem um principio nas origens de cada povo. Entdo a cultura é uma construcao de
homens, povos, nacbes de alguma forma que querem viver de acordo com suas
percepcdes, e como afirma Cassirer (1997) precisamos compreender e ‘estudar o
crescimento em quase todas as formas de vida cultural do homem’.

Segue Cassirer (1997), dando exemplos do que ‘s&o as primeiras explicacdes
mitologicas (mitos) do universo onde sempre encontramos uma antropologia primitiva
lado a lado com uma cosmologia primitiva’. Tentamos assim seguir a linha de

raciocinio de Cassirer, mas como seres pensantes e divergentes até que
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concordamos que a histéria dos povos indigenas ndo pode ser contada como
explicacbes mitologicas e do lado de uma cosmologia primitiva, mas como reais,
embora esses processos tenham ocorrido em momentos diferentes e em povos
diferentes, € necessario estudar suas origens com base em seu pensamento.

Como resultado da explicacdo da origem do mundo de Cassirer temos:

A questdo da origem do mundo esta inextricavelmente entrelagcada com a
guestdo da origem do homem. A religido ndo destr6i essas primeiras
explicacGes mitolégicas. Ao contrario, preserva a cosmologia e a antropologia
mitoloégica dando-lhes nova forma e nova profundidade. A partir de entéo, o
autoconhecimento ndo é mais concebido como um interesse meramente
teorico (CASSIRE, 1997, p.13).

Nessa afirmacao fica claro e evidente que a religido ocidental interfere dentro
das culturas indigenas, tratando-o de forma banal e pecaminosa e sem terem
conhecimento, do que sdo essas culturas e as formas como sao construidas, assim
damos luz que muitos tem uma certa curiosidade ou especulacdo, que nunca é
declarado como a obrigacdo fundamental do homem de conhecer e ver o que
realmente séo culturas.

Embora a cultura tenha sido desde primaordio parte integrante do homem, desde
tudo que os rodeia e interessa como também o aspecto criado dentro de seu universo
de sobrevivéncia e vida, religido e mesmo politica. Assim do nosso ponto de vista 0
homem é a cultura de si e do outro.

Nesta se presumimos que existe uma realidade absoluta de coisa que seja a

mesma para todos os seres vivos. Entao:

A realidade ndo é uma coisa singular e homogénea, é imensamente
diversificada e tem tantos esquemas e padrdes diferentes quanto ha
organismos diferentes. Cada organismo &, por assim dizer, um ser monadico.
Tem um mundo s6 seu porque tem uma experiéncia s6 sua. (CASSIRER,
1997, p. 46).

Assim presumimos que o homem vive num universo simbdlico, e ndo mais
somente o fisico, mas também a linguagem, o mito, a arte e a religido que sao partes
desse universo césmico e cultural de povos indigenas. Nesse sentido se mostra que
o fio se tece em redes simbdlicas e no emaranhado da experiéncia humana, assim
precisamos aprender no fato das sociedades indigenas.

Ao situar-nos no meio indigena devemos ter cuidado ao distinguir entre sinais
e simbolos. Sinais sdo parte do mundo fisico do ser; ja os simbolos séo parte do
mundo humano do significado. Em nossa observagéo sobre sinal e simbolo entre

determinada cultura, precisamos entender que todo principio do simbolismo, da sua
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universalidade, dos fatos, tem sua origem a partir de um principio fundador de
determinada cultura que os descreve com os ritos, a “religido”, a cosmologia, as artes
(seus artesanatos e ceramicas) bem com suas linguagens que séo diversas.

Assim vemos que a ideia de cultura entrou em cena num sentido mais
Ocidental, “e isso quer dizer que os muitos estudiosos se interessavam principalmente
pelos padrdes dos pensamentos e comportamentos caracteristicos de todo um povo
e ndo pelas atividades intelectuais e artisticas da elite”. (Kuper, 2002, p. 57). Por esse
motivo vemos que o termo cultura nas comunidades originérias foi uma ideia ocidental,
embora muito creem que essa ideia somente € para definir e caracterizar as pessoas
indigenas.

Visto isso, afirmamos que a cultura traz consigo uma representagcéo do “modo
de vida de um determinado povo que vive junto num mesmo lugar. Essa cultura pode
ser vista em suas artes, seu costume social, seus habitos e sua religido. Tudo isso
junto ndo constitui a cultura... uma cultura € mais que a reuniao das artes, costumes
e crengas religiosas. Todas essas coisas agem entre sim, e para compreender
verdadeiramente uma € preciso compreender todas”. (KUPER, 2002, p.58-59). Isso
significa que os povos indigenas tém uma variedade de culturas milenar e complexa,
em muitos casos, escrita de forma errénea pelos nao indigenas.

Certamente do ponto indigena, ha sempre uma discordancia do pensamento
de alguns autores que conceituam e conceituaram culturas a partir da Gtica deles e
ndo das pessoas indigenas. Ao longo dos séculos temos sidos mal interpretados e
mal-entendidos, e como resultado disso foram elaborados muitos pensamentos que
nao representa a nossa realidade e mesmo nossa 6tica. Como propagacao disso,
estudamos conceitos mal elaborados e mal formulados.

Assim cultura do ponto de vista indigena, € uma experiéncia humana, formada
a partir do nos e dos outros. Formada a partir de nossas crencas, valores, falas e
pajelancas, da nossa vivéncia diaria, e visées de mundo, tudo construido através do
que acreditamos, e significa que € uma constru¢do historica dos ancestrais de
determinados povos.

Foi nessa perspectiva de entender a cultura do outro e sobretudo dos povos
indigenas, que percebemos a diversidade do outro e de nés, e a partir disso que nos
reinventamos como povos em todo o instante, como fragmento do mundo e do

imaginario social.
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Geografando, ainda diriamos isto tudo, e mais ainda que a cultura é o resultado
do acumulo histérico da submissao aos modos de producdo. (Em conversa com Silvio
Simione, 2018)%°, se tornando assim uma cultura de massa, dos quais geram um
resultado e interferéncia adentrando nas culturas de povos indigenas de modo a
impactar suas culturas através de discursos, e em formas de poder. Os impactos
culturais sédo resultados dos modos de producdo e do capital monopolista como
também uma interferéncia do homem “branco” dentro das terras indigenas, dos seus
espacos e de suas praticas sociais.

Assim do ponto de vista indigena séo projetos e projecdes para mudar
determinadas culturas, projetos por parte de sociedades dominadoras do capital, que
querem de algum jeito modificar a habitacdo e as culturas indigenas. Uns desses
exemplos sdo os fortes exterminios de povos indigenas durante o chamado
“descobrimento do Brasil’, e hoje o contato com os indigenas isolados na/da
Amazonia.

Assim a cultura € um espaco, um territério de sobrevivéncia entre o material e
o imaterial, e a unidade onde se forma toda uma sociedade, e € nesse espaco e
territorio cultural que séo produzidas as suas relacdes sociais e césmicas.

As culturas de alguns povos indigenas sao substancias que pertencem ao outro
mundo, digamos o mundo é um territério imaterial. Que com a chegada da
“globalizacdo e civilizagdo”, toda propriedade de tempo e desenvolvimento se
modificou para melhor se construir e se prevenir dos ataques dos nédo indigenas.
Resumindo essa propriedade se torna conhecimento da pratica social, que foi afetada
pela ciéncia ocidental e que mudou a realidade de muitas comunidades, sendo elas
indigenas e tradicionais.

Como resposta dessa modificacdo tivemos uns dos impactos com maior
resisténcia dentro das culturas indigenas, tem sido a religiosidade da igreja catdlica e
protestante, como também a introducdo em seus modos de vida de objetos, técnicas
industriais, e alimentos industrializados nas Terras Indigenas.

Dessa forma, os povos indigenas passaram a viver de forma perseguida dentro
de suas proprias terras e sua sobrevivéncia estava e continua ameacada por

interesses econdmicos causados pelo incremento do e invasao do capital.

10 prof. Dro. do Departamento em Geografia na Universidade Federal do Acre.
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Por esse motivo que houve uma forte percepcdo das dinamicas sociais e
culturais exigindo também que se atente ndo apenas as “tradicdes”, como também a
inovacédo no sentido de prevencao para sobrevivermos no ‘novo mundo’; ndo se nega,
assim, que precisamos ampliar o conhecimento sobre as questfes indigenas, de
modo que inclua a possibilidade de mudanca a partir de nossos olhares.

Como consequéncias dessa mudanca, entendemos que houve uma difuséo e
monopdlio do capital sobre os povos indigenas, fazendo com que estejam inseridos
num “desenvolvimento” desigual que tanto fragmenta povos, e que coordena e domina
em forma de poder simbdlico.

Efetivamente a barbarie desse desenvolvimento exerceu impacto na vida dos
povos indigenas da triplice fronteira, derrubando matas aborigines e substituindo por
campos, rodovias e seringais, deixando-os quase ilhados e dividido entre nacdes
como Brasil, Peru e Bolivia. Dai a importancia de estudar e compreender 0s povos
indigenas que vivem na fronteira trinacional Brasil, Peru e Bolivia, relatando a forma
como foram divididos geograficamente entre nagdes, bem como os limites que Ihes

foram impostos.
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Cap. 3 - POVO MANCHINERI NA TRIPLICE FRONTEIRA

Para comecar a discutir este capitulo, iremos relatar um pouco o que é o espaco
social do sujeito coletivo e como se reproduzem esses espacos. Lefebvre (2006), nos
explana ‘que o espacgo social € um produto social’. ‘Contudo é preciso examinar de
perto, vislumbrar suas implicacbes e consequéncias, antes de aceita-la’ como
resultado e leitura de qualquer sociedade.

Continua Lefebvre (2006) que “muitas pessoas nao aceitam que, no atual modo
de producéao e na “sociedade em ato” ela € um espaco assumido, embora de maneira
distinta, uma espécie de realidade prépria, ao mesmo titulo e no mesmo processo
global que a mercadoria, o dinheiro, o capital”. (p.50). Assim o atual modo de producéo
determina que as terras indigenas tém valor para o capital, um gerador de lucro, que
para os indigenas o valor € imaterial, simbélico e cultural.

Distante deste paradoxo, procuraram provas para dizer que as comunidades
indigenas séo improdutivas, que ndo produzem, que ndo geram lucros e assim ter
argumentos para invadir suas terras. “O espaco é assim produzido e também serve
de instrumento ao pensamento, como acao, que ele é, ao mesmo tempo, um meio de
producdo, um meio de controle, portanto de dominacao e de poténcia de poder — mas
gue ele escapa parcialmente, enquanto tal, aos que deles se servem”. (LEFEBVRE,
2006, p. 50)

O espaco indigena nao se reduz a esse sentido, pois ele é muito mais gradual
em processo de escala social, em valores culturais, embora seja um instrumento de

protecado e abrigo, o espaco € a cena da vida com o meio ambiente.

As forgas sociais e politicas (estatistas) que o engendraram tentam controla-
los e ndo conseguem: agqueles mesmo que levam a realidade espacial em
direcdo a uma espécie de autonomia impossivel de dominar se esforcam para
esgosta-las, para fixa-las e o subjugar. (LEFEBVRE, 2006, p. 50)

Nestes aspectos entendemos que devido a Lei do homem “branco” os espacos-
territorios indigenas, as comunidades nao tém autonomia sobre eles, embora se lute
a século por esse direito, e com isso se resiste e persistem. Nunca se dissocia um
espaco de um territério dentro do pensamento indigena, ambos sdo complementos
um do outro, sdo pontes interligadas.

Através destas oticas é que analisamos sobre os impactos culturais, assim o

povo Manchineri sofreu/sofre um grande impacto cultural a partir das divisdes entre
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as nacdes e também devido ao seu contato e exploracdo dentro dos seringais,
caucheiros peruanos e bolivianos, e a chegada dos produtos industrializados.

Brasil (2009) encontramos relatos que afirma que os “Manchineri seriam uma
derivacdo de Maniteneru ou de outro desses subgrupos, nomes esses que 0S
“brancos” nao conseguiam pronunciar corretamente”. Ja o nome Piro foi dado no
“tempo dos bardes da borracha” em suas varias tentativas de pronunciar Peru quando
queriam se afirmar como peruanos. Devido as isso houve dois equivocos na
verdadeira pronuncia do nome Manchineri.

Alguns autores!! citados por Valcuende (2009) atestam que os Piro’s também
eram divididos nos mesmos grupos nominados dos quais provém os Manchineri.
Afirmam que os varios grupos “neru”, hoje chamados de Manchineri no Brasil e Piro
no Peru, seriam parcialidades de uma grande etnia que eles denominam Yine, cujo
significado seria “nds, o povo”. Essas informacdes nos revelam que 0S povos
indigenas, reconhecidos como tais nesta regido sao descendéncias dos sobreviventes
da expropriacéo territorial e cultural a que foram submetidos a partir da chegada das
frentes extrativas do final do século XIX:

...esses subgrupos eram divisdes cerimoniais num passado distante; outros
afirmam que eram grupos que migraram de lugares diferentes e passaram a
estabelecer aliancas através de casamentos, na época em que O0sS
exploradores da borracha chegaram a regido (VALCUENDE, 2009, p. 114).

Aqui o objetivo principal é apresentar a historia do povo Manchineri, destacando
as redes migratérias estabelecidas entre os moradores em Terras Indigenas
localizadas no Estado do Acre, e 0s que vivem no Peru e Bolivia. Entendemos que as
redes migratérias sdo agrupamentos de individuos que mantém contatos recorrentes

entre si, através de lacos ocupacionais, familiares, culturais e/ou afetivos.

Os indigenas que vivem na fronteira Brasil, Peru e Bolivia sdo aqueles que
compdem um conjunto de lacos sociais que ligam comunidades de origem a
especificos pontos de destinos nas sociedades receptoras, e assim vao formando

novas relagcdes sejam elas culturais, sociais e politicas.

As fronteiras geograficas sdo mantidas apesar da movimentacéo e intercambio

cultural entre eles, determinadas pelo limite do Estado-nacéo e pela imposi¢céo de

11 Como Metraux (1948), Gow (2002).
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suas leis, e em muitas vezes causando desconforto para esses povos que tem que

obedecerem as principios ndo indigenas.

Certas relacbes sdo mantidas e fortalecidas apesar das fronteiras geografias,
apesar dos estatutos étnicos como afirmado em Barth (1998): “as distingbes étnicas
nao dependem de uma auséncia de interacéo social e aceitacdo, mas sdo muito ao
contrario, elas dependem de suas proprias fundacfes sobre as quais sdo levantados

0S sistemas sociais que 0s envolve”.

Neste caso, sdo formadas novas configuragbes das quais estamos nos
inserindo com a chamada “modernizagao dos sistemas”, que em alguns momentos
nos isolam do coletivo, e nos insere no privado nos individualizando, de nossos

territérios coletivos, da vida coletiva do qual viviamos em nossa terra tradicional.

Das remotas ocupacoes territoriais, os Manchineri habituam atualmente, na
fronteira tri-nacional entre o Acre (Brasil), Pando (Bolivia) e Madre de Dios (Peru). No
lado brasileiro vivem as margens do Rio laco na Terra Indigena Mamoadate, Seringal
Guanabara e na Cabeceira do Rio Acre (que sao partilhadas com os Jaminawa),
localizada nos municipios de Sena Madureira e Assis Brasil, com uma extenséo de

313.646 hectares (ver mapa 01 e quadro 01).
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Yaminahua
(Jaminawa/Manchineri)

(Pando)/Bolivia

Terra Indigena/Povo Populagao Extens&o | Municipio/Pais | Situagéo
Cabeceira do Rio Acre 343 78.513 Assis Brasil/BR Regularizada
(Manchineri/Jaminawa)

Mamoadate 576 313.647 | Sena Madureira- Registrada
(Manchineri/Jaminawa) Assis Brasil-BR

Seringal Guanabara 92 | e Assis Brasil/BR A identificar
(Manchineri)

Comunidade Nova Bélgica 90 53.300 Inapari Saneada
(Yiné/Piro/Manchineri) (Tahuamanu)/Peru

Terra Comunitaria de Origem 102 41.920 Bolpebra Saneada

Quadro 01 - Terras Indigenas do Povo Manchineri na Zona da Triplice Fronteira

Fonte: Valcuende, 2009, organizado por Manchinery.

O Seringal Guanabara que se encontra em processo de identificacdo sob

jurisdicdo da cidade de Assis Brasil, falta homologar e demarcar. No lado peruano e

boliviano também vivem Manchineri em duas Terras Indigenas e nas cidades de

Indpari e San Pedro de Bolpebra. Atualmente na TI Mamoadate possui uma populagao

de aproximadamente 833 indigenas, distribuidos em 12 aldeias. (ver quadro 02).

Quadro 02 — Aldeias do Rio laco (Terra Indigena Mamoadate-Cabeceira do Rio Acre)

01 Extrema

02 Lago Novo

03 Cumaru

04 Senegal

05 Alves Rodrigues
06 Agua Preta

07 Laranjeira

08 Santa Cruz

09 Jatoba

10 Boca Mamoadate
11 Peri

12 Cujubim

13 Betel

14 Santa Rosa

33
17
09
03
05
10
05
12
23
07
08
05
25
15

234 — Manchineri

92 — Manchineri

46 — Manchineri

19 - Manchineri

30 - Manchineri

55 - Manchineri

45 — Manchineri

70 - Manchineri
122- Manchineri

34 - Jaminawa

47 - Manchineri

35 - Jaminawa

114 - Jaminawa

73 — Manchineri
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15 Guajara 16 84 — Jaminawa

Total: 193 familias Total: 1.100 Manch/Jami
Total dos Manchineri da area demarcada 760 pessoas
Area nao identificada 73 pessoas
Quantidade de Manchineri 833
Quantidade de Jaminawa 267 pessoas no geral

Fonte: Base de Dados (2014) FUNAI/Posto de Assis Brasil. Elaborado por Manchinery
2018.
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No mapa 02, temos 0 mapa das aguas da Tl Mamoadate, bem como suas
principais aldeias. Em seus arredores tem a Reserva Extrativista Chico Mendes, TI
Cabeceira do Rio Acre, o Parque Estadual Chandless, a Estacdo Ecologica Rio Acre
e o Parque Nacional Alto Purus (Peru). Essas areas séo de transitos de Manchineri,

seja para caca e pesca, e também para visitacdes de familiares.

Sobre ser migrante indigena em é&rea de fronteira, se tem uma opinido pré-
concebida, e isso os tornas diferentes tanto em “tracos” quanto em inventarios, esses
sdo sinais e sinos inventados e adquiridos a partir da criacdo da fronteira que
constituem sinais diacriticos que as pessoas buscam e exibem suas identidades e
culturas. A partir disso se criam padrdes valorativos e novos modelos dentro de uma

ampla territorialidade.

Essa territorialidade sdo espagos que os envolvem, e que sofre 0 dominio de
agentes externos, que moldaram e moldam a organizacdo desse territorio e que pode
ser entendida, como produto do trabalho de uma sociedade ndo indigena. Esses
dominios correspondem aos agentes, e a forma como eles podem e moldam a

organizacao desse territdrio, que nomeamos de territorialidade indigena.

Entende-se por essa territorialidade como uma determinada area, em qualquer
ponto do espaco geografico, que pode ser definida por certo governo, de cultura, de
um sistema econdmico e outros agentes que influenciam a sua organizacao, que 0s
individualizam nesse espacgo e em determinado lugar, causando fronteiras sociais e

étnicas promovendo assim um “estranhamento” entre comunidades, povos e nagoes.

Mauss (2003) “afirma que essas fronteiras mostram como a sociedade obriga
certos usos do corpo, expressdes de sentimentos, de valores, e ndo apenas fisioldgico
ou psicolégico”, mas sdo, na verdade fendmenos sociais marcados pela
obrigatoriedade, porque contém a marca da totalidade social, do valor social, que sao
resultados de algo interior ao seu espaco-tempo. Através desses resultados vemos
gue a fronteira € um sistema simbolico que estrutura e separa determinada sociedade,

e também os povos indigenas.

Zé Urias Manchineri (2011), diz que “na época em que eu trabalhava nos

seringais, nao se falava de terra indigena, pois toda a terra era arrendada pelo patréo
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seringalista”. Como resultado deste sistema simbélico os Manchineri se tornaram

morador na fronteira e conhecido como seringueiro e caucheiro.

O importante é, é ter uma terra, é fundamental para os Manchineri ou qualquer
povo indigena.

Nés decidimos lutar pela terra, quando a FUNAI chegou aqui no Acre, e
porque a FUNAI falou que nés indigenas tinhamos direito a terra e nés
lutamos e conseguimos a demarcacdo da Terra para os Manchineri. A terra
€ importante para os Manchineri porque é onde podemos viver a nossa vida
inteira e até morrer na terra (José Severino da Silva “Zé Urias”. Entrevista
realizada por Alessandra Manchinery em 04/06/2011)

O poder sobre a terra € o elemento central para os povos indigenas. Embora
em alguns povos e sociedades o poder se constitui em qualquer relagdo social

regulada por uma troca desigual construida pelo resultado do acumulo do capital.

Os Manchineri, por exemplo, se caracterizam pela relacdo de trocas internas
formada e construida através das relagfes sociais e culturais dentro da terra indigena.
Entendemos que a terra ndo € experimento de uma forca de poder, mas ela € uma
estrutura atemporal de deveres e obrigacGes para tomadas de decisdes, e sobretudo

o elemento principal de pertencer.

Diagrama 01: Estrutura de decisdes dentro da Terra Indigena

Elaborado por Manchinery/2019
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Esclarecemos o diagrama (01) acima: tudo que acontece dentro de uma aldeia
esta ligada ao sistema terra, seja pelas relacdes sociais, politicas e culturais, todos
estdo conectados. Desta maneira o sistema terra é que da énfase nas estruturas
culturais para assim formarem as relagcfes sociais ou vida social que tem como sentido
ser um elemento intermediario da histéria do povo Manchineri e mostrar através dos

rituais como se deve tomar decisdes politicas que envolvem toda a comunidade.

Se interpretamos através da otica indigena podemos chegar a afirmacao de
que o sistema terra é fator principal de vida de determinado povo, sem a terra ndo se
garante o meio de sobrevivéncia para esses povos. Dessa maneira a questdo das
culturas dentro da Tl sdo uma leitura de como séo construidos seus modos vidas, e
seus envolvimentos nas relagdes sociais como 0s casamentos e as festas Manchineri.
Assim cada relagcdo social constitui uma histéria, que é contada também apo6s os
rituais como o Kamalampil?, e assim é narrada de forma circular e passada de
geracdes e geracles. Por esse motivo, que o conhecimento das geracdes pertence
aos ancides dos quais séo eles que decidem as principais decisbes politicas sao os

‘mais velhos'.

Ja as relacdes de consanguinidade, por exemplo, sdo criadas e dissolvidas no
tempo historico que confere sentidos e influéncias para os indigenas ao serem estrutu-
radas pelas relacdes de parentesco, com isso originam as fronteiras sociais entre si e

0s demais.

Podemos visualizar essa questdo em encontros na triplice fronteira, ou, de
triplice fronteira, seja por questdes sociais, intercambios e politicas. Tais questdes
fazem nos unir como um s6é povo, sem distincdo geografica e nacbes, assim se
constituem parentes, parentes no sentido mais amplo e conexo da palavra. Pelo fato
de chamarmos é meu parente do Brasil, do Peru e da Bolivia e assim se forma do

ciclo de parentesco, séo parentes mesmo nascendo em diferentes nagoes.

3.1 - Migragdes Manchineri

12 Bebida sagrada do povo Manchineri; conhecida pelos nédo indigenas como Santo Daime.
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O papel das migracdes na melhor das hipoteses € considerado um elemento
na estruturacdo do territério nacional, pois favorece a integracéo entre as diversas
partes da jurisdicdo; mas nunca é considerada a possibilidade da dinamica social
inerente a mobilidade ser em sim responséavel pela construcdo de uma nova forma
territorial. Para determinada constru¢cdo evocamos conversas com os indigenas mais
idosos que nos ajudaram a compreender o imbricado que é a questao migratoria para
esse povo.

Jaime Lhulu Manchineri, nos contou um pouco da sua trajetéria, segue a fala

abaixo:

Eu nasci em Pampa Hermosa/Peru, morei na Terra Indigena Mamoadate,
aldeia Jatoba desde 1985 até 2009, e agora moro na Terra Indigena
Cabeceira do Rio Acre. No ano de 1985, o meu pai veio visitar uns parentes
da mulher dele, que ela tinha no Mamoadate e que eram Manchineri do Brasil.
Desde esse ano fiquei aqui, porque as condicBes sociais aqui das
comunidades eram bem melhores que as dos Piro do Peru. Hoje uns
Manchineri criaram uma Terra Indigena no Peru, chamada Bufeo Pozo, e
vivem |4 (Jaime Sebastido Lhulu Prishico Manchineri, entrevistado por
Alessandra Manchinery/2018)

Ainda em entrevista ao Senhor Jaime Lhulu (figura 01) afirma que os Piro sao
localizados e ocupam uma vasta area no Ucayali, alguns vivem na bacia de Pedras
no Alto Rio de Madre Dios (Peru); ocupam uma area conhecida como Comunidade
Nativa. Localizam os Piro também em Tambo e Urubamba. Os antigos Manchineri
afirmam que os diferentes grupos “pimrine”, fariam partes com suas especificidades
de uma grande etnia chamada Yine.

- > & _ = % SRS N
Figura 01: Jaime Lhulu e sua familia (Aldeia Nova Unido/Tl Cabeceira do Ri
Manchinery/2018

N e ey
0 Acre).
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Alguns Manchineri que vivem na Terra Indigena Mamoadate e outros que vivem
na cidade de Assis Brasil confirmam essa versdo e explicam que 0 nome
Manxinerune, cujo nhome 0s "brancos" ndo conseguiam pronunciar corretamente se

transformou em Manchineri.

Na cidade de Assis Brasil ha também presenca dos Manchineri brasileiros,
peruanos e bolivianos que além de fazerem suas compras nesta cidade recebem
tratamento de saude, como também se fixaram nela. Os Manchineri da Triplice
Fronteira sdo vistos constantemente nas cidades de Inapari, San Pedro de Bolpebra
e Assis Brasil fazendo compras no comércio local, sentados em bancos da praca de

Assis Brasil ou no abrigo do ponto de 6nibus, locais em que os “brancos” nao param

“I’

ndios”.

quando la estdo os

Figura 02: Mulheres Manchineri esperando embarcacdes para subir
a aldeia. (Manchinery/2018)
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Figura 03: Manchineri participando de reunido sobre a
saude indigena. (Manchinery/2018)

Como vemos nas figuras 02 e 03, os Manchineri estdo sempre presente no
cotidiano na Cidade, seja esperando embarcacbes e em reunifes sobre saude
indigena. Grupos de jovens sdo vistos em discotecas em Ifiapari, em desfiles de
comemoracdes civicas na cidade de Assis Brasil. Familias indigenas misturam-se ao
publico na festa anual da praia do rio Acre, mas sempre sendo observados e
percebidos como os indios, identificacdo que estabelece certo distanciamento e

desconforto, afirmariamos que séo pré-conceitos.

LR

Figura 04: Provincia de Tahuamanu (Peru). (Manchinery/2018)
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Na figura 04, temos a prefeitura da Tahuamanu (Peru), e quando entramos
avistamos que alguns indigenas sao representados em cartaz nesta cidade. Discutir
a representacao da cidade para os indigenas podem ser compreendidas através desta
fala:

Hoje plantamos, pescamos, colhemos, temos nossas casas, ndo passamos
frio nem fome. Na cidade tem muito menino no meio da rua sem mée e
passando fome, na aldeia ndo. Enquanto tivermos nossa terra, vamos ter tudo
isso que temos aqui: banana, macaxeira, carne de caga e peixe. S6 vamos
para cidade para comprar. Antigamente ndo era assim. Os mais novos tao
indo para a cidade para estudarem porque aqui s6 tem a 52 serie, e
precisamos ver os Manchineri trabalhando com os préprios Manchineri e
conhecendo a lei do “branco” para nés nunca perdemos nossas terras (Jaime
Sebastido Lhulu Prishico Manchineri, entrevistado por Alessandra
Manchinery em 23 de abril de 2010).

Os Manchineri sdo uma presenca permanente nas cidades da fronteira
trinacional, impulsionado desde o inicio da exploragdo das “drogas do sertdo”® e
depois pela exploracédo da borracha e do caucho, teve sérias consequéncias para 0s
indigenas que |4 residem, efeitos esses, que hoje se perpetuam. Primeiro houve o
choque epidemiolégico que provocou enorme mortandade e profunda
desestruturacao social e psicoldgica, que multiplicava e estendia o efeito das doencas.

Depois, os ataques escravagistas através das “correrias” e as entradas catequéticas.

Valcuende (2009) mostra em sua discusséo que “a catequese provocou grande
movimentacdo nas populacdes indigenas, ndo sé pelos descimentos, concentrando
num mesmo aldeamento de individuos oriundos de grupos diversos, mas também
porque muitos indigenas, abandonando as missfes”, se reagrupavam em locais
diferentes das aldeias de origem, pelas quais abracaram a cultura catélica, passando

também a adorar seus santos e suas religioes.

Continua Valcuende (2009) afirmando que “esse reagrupamento muitas vezes
promovia a formacao de novas entidades coletivas de composicéo étnica ampliada e
transformada”. Além disso, os indigenas eram atraidos de forma irresistivel pelas
ferramentas de metal, cuja introducao era habilmente manipulada pelos seringalistas,

e outras formas de se aproximar dos indigenas era lhe oferecendo as cachagas.

Segundo a informacg&o de meu pai, ele trabalhou com um patrao espanhol, o
nome dele era Sebastido Perez, o meu av6 trabalhava com ele, cortando
caucho e outras atividades. Era esse patrdo que alfabetizou o meu pai, e 0s
meus quatros irmaos: Parsimom, Jodo, Carlos foram os primeiros professores
de alfabetizacéo pelo Instituto Norte Americano Linguistico de Verano. Foi

13 Produtos obtidos por atividade extrativista no Brasil Colonial (cacau, canela, castanha, cravo e
pimenta).
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assim que meu pai se alfabetizou (Jaime Sebastido Luhlu Prishico
Manchineri, entrevistado por Alessandra Manchinery, em 14 de junho de
2011)

Vejamos que a entrevista do Jaime Lhulu (2011) nos mostra o quanto foi
importante o processo de alfabetizacdo de alguns indigenas, pois foi um momento
oportuno de prevencéao contra a exploracéo dos patrées. Com o aprendizado de outro
idioma comeca uma nova etapa de comunicacédo e relagdes na triplice fronteira seja

para se fazer as trocas ou as relacdes comerciais.

Assim a populacédo Piro da regido do baixo Urubamba, também comecou a
manter relacdes de escravatura por débitos nas propriedades de seus “padroes

brancos”. Essa afirmacéo esta na seguinte fala:

N&o havia grande comércio, mais tinha um pequeno comércio de caucheiro
peruano e boliviano, Manchineri e Piru. Esse comercio era em 1935, na
época, nés ainda ndo éramos seringueiros (Manchineri/Piru). Entdo nés
faziamos esse tipo de comércio. Em 1939 foi que nds comegamos a cortar
seringa. O nosso tipo de comércio era enxada, panela de ferro, bacia e farinha
de forno (José Severino da Silva “Zé Urias”. Entrevista realizada por
Alessandra Manchinery em 04/06/2011).

A compra de objetos de metais era em parte como estratégia de sobrevivéncia,
e/ou ainda para fortalecer-se em lutas internas ou contra outros povos indigenas.
Nesse papel, Valcuende (2009) descreve que os patrbes forneciam o grosso das
tropas usadas pelos colonos e missionarios para capturar escravos e seus nedfitos,
esses “escravos e nedfitos” eram os indigenas, e como diz a voz do colonizar eram
dificeis de amansar. A conjugacdo desses efeitos também alterava os circuitos de
troca tradicionais, muitas vezes interrompidos pelas migracdes forcadas, pelo medo
das epidemias de serem pegos pelos “patrdes” e acabarem como escravos dentro dos

seringais.

Assim os Manchineri e Piro se inter-relacionavam em um sistema de

incorporacao comercial juntos aos seus patrbes “brancos”.

Quando o patrdo ndo queria vender a gente avisava para ele. Se ele nao
comprasse da gente, a gente vendia para outro patrdo. Mais o patrdo também
fazia isso com a gente. Eu vendia coro de onca e sandalia de seringa e eu
vendia para outro patrdo na frente de meu patrdo, e ele ndo me impendia de
vender para outro patrdo porgue eu ndo devia nada para ele e eu sempre
tinha saldo com ele (José Severino da Silva “Zé Urias”. Entrevista realizada
por Alessandra Manchinery em 04/06/2011).

Com a crise da borracha a partir de 1912 e a interrupg¢ao da busca de mé&o-de-

obra nordestina, intensificou-se ainda mais o trabalho indigena. Os Manchineri se
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espalharam ao longo dos rios. A estratégia dos brancos eram as “correrias” contra os
povos originarios, nessas épocas multiplicadas no intuito de escravizar ou mesmo
dizimar os indigenas tanto no Acre, quanto nas areas fronteiricas amazonicas da

Bolivia e do Peru.

Entretanto, surgiram focos de resisténcia. Pequenos grupos conseguiram se
refugiar nas cabeceiras isoladas e a maioria foi obrigada a se modificar para nao
desaparecer. Passaram a adotar o modelo de casa do “branco” seringueiro (figuras:
05 e 06), a manipular ferramentas, a deixar de usar a lingua materna, e passou-se

através do portugués e do espanhol.

Figura 05: Casa Manchineri/Jaminawa. (Manchinery/2018)
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Figura 06: Casa Manchineri/Jaminawa. (Manchinery/2018).

Também aprenderam a calcular e a escrever:

O mais importante pra mim, foi aprender a ler e a calcular e consegui um
estudo e porque eu cortava seringa, eu aprendi quando eu cortava seringa e
também eu fazia a contagem das borrachas, e quem me ensinou foi o Piro,
mais ele primeiro me ensinou a ler e depois a calcular em nosso idioma, e s6
depois estudamos o portugués com professores brasileiros. Eu aprendi a ler
com o Jodo Piru pai do Jaime. Isso no ano 1957. E foi ele que me ensinou a
ler e a calcular (José Severino da Silva “Zé Urias”. Entrevista realizada por
Alessandra Manchinery em 04/06/2011).

Os indigenas que vivem na fronteira, fizeram e fazem parte da economia, das
politicas e das questdes sociais que envolvem os trés paises, além disso, também
comercializam com peruanos, brasileiros e bolivianos, além de casarem com pessoas

dessas nacionalidades.

Eu compro nos trés lados, em Assis, por exemplo, eu compro comida, em
Bolpebra panelas e calgados, bolas e objetos assim que também a gente
utiliza na aldeia. E Indpari a mesma coisa que em Bolpebra (Jair Manchineri.
Entrevista realizada por Alessandra Manchinery em 14 de junho de 2011).

Essas relacbes tém se fortalecido de uma maneira acirrada, e tem entrando
fortemente o consumo de produtos industrializados nas aldeias, dos quais nés ja
podemos notar a ‘presenca’ de lixo de produtos industrializados. Isso nos leva a
pensar que esse lixo de certa forma pode se tornar um grande problema no futuro.
Neste sentido devemos pensar em estratégias contra doencas que podem surgir a

partir da entrada de determinados alimentos industrializados.

Ao mesmo tempo, devemos admitir que a entrada de certos produtos tem sido

a forte influéncia dos patrées no processo de colonizagdo desses corredores
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fronteiricos sobre os povos indigenas, e como resultado disso somente Ihes trouxeram
grandes problemas como a forte presenca de alcool em algumas aldeias. Devido a
isso foram construidas determinadas oOticas, dos quais esses discursos nos

inferiorizam e nos separam em fronteiras tanto geograficas como sociais e por classes.

3.2 - Sobre as Fronteiras

O corredor fronteirico entre Acre (BR), Bolpebra (PE), e Departamento de
Madre Dios (Peru) comp&em uma zona de contato interamericana e amazoénica entre
0s trés paises em foco. Assim as mudancas e transformacdes socioespaciais, neste
Corredor Trinacional, no inicio do século XXI, mostra-se um procedimento de rearranjo
migratério direcionado pelos trés paises principalmente em razbes do governo
brasileiro facilitar a integracéo através dos Projetos como o IIRSA.

O IIRSA é uma Iniciativa para a Integracdo da Infraestrutura Regional Sul-
Americana é o maior programa de integracao fisica, proposto para a América do Sul.
Quem tem como objetivo a criacdo de uma ampla rede de infraestrutura para conectar
0s paises do continente e incentivar as relagcdes econdmicas e o fluxo de pessoas,
através de um conjunto de projetos na area de logistica, de energia e de
telecomunicacdes, sendo o destaque principal dado aos primeiros setores.

Assim o IIRSA é uma estratégia geopolitica que afeta e negligéncia diretamente
a populacéo local, principalmente a indigena, essa questao sera discutida no capitulo
4.

Para tanto, as fronteiras amazonicas correspondem a uma zona de contato
distribuida em é&reas continuas e distintas. Essas areas sdo as RESEX (Chico
Mendes), Terras Indigenas e Comunidades Nativas, todas elas tém suas préprias
estruturas e representacdes, de modo que forma o corredor etnoambiental Trinacional
BR, BOL e PE.

Desta forma, em processos diferenciados de acordo entre o Estado e o capital,
principalmente de projetos de infraestruturas, tomaram por base a especulagéo da
terra para consolidar o discurso dominante acerca da realidade indigena para assim
convencer sobre a “integracédo nacional” e “integragao transoceénica”, e esse foi um
discurso aceito pelos trés paises, propagado no ambito da politica brasileira e com
grande repercussao do Estado do Acre.
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As propagandas eram “vamos exportar pelo Pacifico” e a “facilidade de acesso”
aos mercados do Peru e Bolivia, assim prevaleceu as demandas do capital
monopolista.

Diante disso muitos sairam de suas aldeias e comunidades para migrar para
as cidades com a intencao de estudar e cuidar da saude. Estariam ali a formar novas
fronteiras sociais e de classes. Na figura (07) é a Alfandega, parada “obrigatoria” para
se emitir vistos, ja na (08) € a ponte da Integracdo onde muitos Manchineri estdo
sempre de “passagem’, seja a pé ou em lotacdes peruanas.

. WLL. .
Figura 07: Alfandega Brasil-Peru (Alisson Santos/2012)
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Figura 08: Ponte da Integracéo. (Manchinery/2018)

O item traz uma nova discussao ao campo geografico, porque aborda o que

nao esta escrito sobre as fronteiras geograficas, dos espacos e territorios nos livros.
As fronteiras precisam serem redesenhadas e compreendidas a partir que
aparecem “novos casos” como a dupla ou tripla nacionalidade de indigenas que vivem
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na Triplice Fronteira, ou aqueles que nascem “aqui” e aqueles que nasceram “1a”.

Gerson Manchinery, por exemplo, diz:

Os indigenas com dupla nacionalidade sdo os Manchineri da aldeia Séo
Miguel e os Jaminawa da aldeia Bélgica. (Entrevista realizada por Alessandra
Manchinery/2018)

Neste caso as fronteiras precisam ser rediscutidas e reelaboradas no sentido
de entender como ocorre essa trasnacionalidade, pois muitos sdo representantes
multiplos e histéricos que evidenciaram momentos distintos e interligados as

andancas de familias Manchineri em terras amazonicas nas fronteiras.

A movimentacdo dos Manchineri na Triplice Fronteira é dada para a visitagdo
de parentes que moram nesses paises. A movimentacdo também é livre,
livre porque uns tém casa aqui, e tem casa la (Chola Manchinery. Entrevista
realizada por Alessandra Manchinery/2018).

Embora sejam considerados os mesmos em diferentes territérios, 0s mesmos
quando ndo se tem conflitos territoriais, sociais e politicos nas fronteiras, trazem
algumas preocupacdes. Evanizia Puyanawa, Coordenadora da FUNAI na cidade de
Rio Branco, em fala na Reunido de Criacdo e implantacdo do Comité Regional da

Coordenacéo Regional de Rio Branco diz:

Com relacéo aos parentes Manchineri e Jaminawa que moram no Peru e na
Bolivia. Se € Manchineri é, se é Jaminawa é, e sd0 nossos parentes. Mais
guando os paises foram demarcados, e as Leis foram construidas, elas
também foram formuladas de diferentes maneiras. Assim se é parente
Manchineri €, mas se nasceu no Peru é pela Lei Peruana, 0 mesmo acontece
na Bolivia e no Brasil. E a gente ndo pode fazer nada a ndo ser dar uma
assisténcia de saude aqui no Brasil, e sé falar com o Costa da FUNASA. Mais
em relagdo ao beneficio social e registro civil a gente ndo faz mais (Evanizia
Puyanawa, Coordenadora da FUNAI na cidade de Rio Branco, em fala na
Reunido de Criacdo e implantacdo do Comité Regional da Coordenacédo
Regional de Rio Branco — Acre/2011).

Precisamos entender as trajetdrias destes povos originarios neste corredor que
foram e sao interpretados sob diversas o6ticas e varios motivos, dos quais nenhum é
indigena. Entre outras, suas trajetérias serviram para evidenciar a falta de
compromisso que o governo tem com as politicas de demarcacao de terras e seus
direitos garantidos constitucionalmente.

Ao voltarmos a questdo de dupla nacionalidade, tivemos que compreender
como ocorreram e temporalidades de povos indigenas no contexto da fronteira
amazoénica como também seus deslocamentos e como eles se sentem representados
dentro das politicas sociais.

A dupla nacionalidade evidencia um imbricado caminho dos quais o0s

Manchineri estdo inseridos; assim essa dupla nacionalidade se constitui como uma

92



singularidade interpretativa acerca de sua sobrevivéncia no mundo néo indigena, e
também devido os casamentos inter-étnicos, culturas, politicas, educacéo e saude.

Ao relatarmos os casamentos inter-étnicos, percebemos que existe todo um
contexto cultural do qual foi construida mdultiplas identidades em seus espacos-
tempos, assim € necessario dar visibilidade a compreensdo como um fator de
interac&o no campo sociocultural plural constituido e construido historicamente. Exp6s
Rosangela Jaminawa-Arara em entrevista a nés em 2018, conforme a mesma ‘de
primeiro os Manchineri s6 casavam entre si, depois comecaram a casar com 0S
jaminawa, agora com Kaxinawa. Hoje esta todo mundo misturado’.

Os casamentos interculturais sdo importantes para a formacédo de aliancas
sociais e politicas. Desse modo, refaz uma triade de nossa analise sobre cultura,
fronteira e identidade e isso se torna um enigma a partir do postulado da Geografia
social e cultural que reconhece o sujeito/objeto em suas multiplas escalas e acdes na
dimensdo do humano, sejam politicas, sociais, culturais, de valores, de saber,
psicolégicas e mesmo espirituais; com isso visando entender como homens e
mulheres Manchineri encontram o casamento como forma de alianca ou/e mesmo de
fuga e seguranca a partir de seus transitos nas fronteiras.

Entendemos assim, que esse transito nos revela a existéncia de cultura-
fronteira em estagio hibrido e em processos de alteridades, que torna-se pertinente
quando compreendemos as experiéncias sociais em seus espacos e territério tanto
nas aldeias como na cidade. Para que esse entendimento se torne um intermédio para
outros estudos. Precisamos ver com a 6tica do Povo Manchineri. Conforme quadro
03.

CASAMENTO DE MANCHINERI COM DIFERENTES POVOS

Ord Tipos Filhos (as) Bilingues
1 | Manchineri com néo indigenas Sim Nao
2 Manchineri com Kaxinawé Sim Sim
3 Manchineri com Jaminawa Sim Sim
4 Manchineri com Jaminawa-Arara Sim N&o
5 Manchineri com Piro (Peru) Sim Sim
6 Manchineri com peruano Sim Sim
7 Manchineri com Pankararu (Pe) Sim N&o
8 Manchineri com Kambeba (AM) Sim N&o
9 Manchineri com Kaxarari Sim N&o
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10 | Manchineri com Apurina Sim N&o

Pesquisa de campo. Organizado por Manchinery/2018.

O quadro traz uma representacdo da unido de varios povos através dos
casamentos, e também dos lacos de parentesco e amizade. Lembrando a 70% das
criancas que nascem dos casamentos entre povos sao bilingues, e como exemplo, e
resultado temos que na cidade de Assis Brasil, tem meninos (as) que falam espanhol,
portugués além da lingua Jaminawa e Manchineri, e como afirma Jessika Jaminawa
(2018),” ninguém maldiga dos pais delas, quando se tem criangas que entendem e
falam esses idiomas’.

Sobre a vivéncia em terras de outros povos, Soleane Manchineri que nos

concedeu entrevista em 2018, afirma que:

Que embora estivesse entre os Apurind. Ndo me sentia um deles. Sempre
lembrava da vivéncia com meu povo. Foi dificil porque ndo era um deles, e
isso ficou bem claro para eles também.

A fala nos relembra as fronteiras sociais criadas a partir do ‘n6s’ e dos ‘outros’,
as idas e as vindas de pessoas na Amazonia, seus retornos desautorizados parecem
porosidades das fronteiras geopoliticas entre os trés paises, e dentro do territério
brasileiro, provocados também por marchas e experiéncias de diasporas de diferentes
familias indigenas, de modo que se apresenta uma fronteira no dindmico de transito
continuo de indigenas e néo indigenas.

Ao analisar o contexto atual que envolve os Manchineri acerca da fronteira e
sua reterritorializacdo estabelecida a partir de aceitacdo politica devemos refletir
sobretudo na perspectiva de territorialidade, pois o Estado é exercido através de atos
diplométicos os quais negligencia os direitos indigenas, bem como, compreender com
a questao de divisao e visao do mundo social da cultura Manchineri que foi negociado
e renegociada no campo da diplomacia dos trés paises.

Embora a histéria e geografia regional nos revela a logica do capital
monopolista nos corredores de fronteiras que se configurou no alto poder econémico
do extrativismo da borracha e do caucho nesta regido, o contexto nos mostra ainda
gue esse crescimento lucrativo moveu em certo momento o cenario internacional.
Conforme afirma José Severino da Silva (Zé Urias), em entrevista dada a nés em
2018: “a gente produzia a borracha para os patrdes, eles faziam a contagem e
pesavam para mandar para Belém, de la eles diziam que era enviado para outros
paises”.
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Assim se perpetuou a légica no capital monopolista, a qual prosseguiu o
desrespeito pela floresta e para com os povos indigenas; prevaleciam ali as
implicagBes e as disputas pelos dominios das &reas ricas. Lembramos ainda que
criada a maioria dos territorios ndo indigenas e constituida sob a logica do extrativismo
da borracha e a exploracdo de méao-de-obra de nordestinos e povos originarios na
regido amazonica.

Nasceria assim as culturas de fronteira com a formagcao de “novas familias”
entre indigenas e ndo indigenas na Fronteira Brasil, Peru e Bolivia, embora separados
em tempo da razéo e da finalidade, dentre outras, o que os singulariza é a formacéo
e unido, e 0 momento em que se formaram a historiografia, que revestida como uma
tessitura e hibridismo das dominadas fronteiras do humano.

Assim surgem ‘novas lutas’ pelo reconhecimento quanto territorial e identitario,
0S novos sonhavam com o direito a terra, ja que muitos viviam nas terras dos patroes
seringalistas e caucheiros.

Um exemplo desses foi a luta pela demarcacéo da terra nos anos 1960 - 1990,
por iniciativa das liderancas indigenas da época e também do apoio de muitos
indigenistas. Prevalecia assim a luta dos povos indigenas, e sua cultura contra a
indUstria extrativista e contra o dominio dos patroes.

Desta forma, as entrevistas com liderancas indigenas se tornaram essenciais
para compreender o transito e as identidades constituidas pelas multiplas relacées
estabelecidas por homens e mulheres Manchineri ao longo do tempo de ocupacao
brasileira, peruana e boliviana, especificamente a partir dos anos 1980, pos-

demarcacao de algumas terras indigenas e comunidades nativas.

Eu vim do Rio Ucayali duma comunidade indigena chamada Pampa
Hermosa. Naquela época o pai ja era professor da alfebetizacdo. Apés o
decorrer do tempo ele foi transferido para a Regido do Rio Urubamba de uma
comunidade chamada Bufeo Pozo. Quando eu tinha 6 anos de idade a minha
maéae faleceu de parto. Aos 10 anos o pai se ajuntou com uma mulher que foi
daqui do Brasil por Per(. Ela é a familia do pessoal do Seringal Guanabara.
No ano de 1985, nos meus 22 anos o pai planejou para vi fazer uma visita da
familia de sua esposa no Brasil. E eu fui convidado pelo pai para ser seu
motorista fluvial. No més de maio do ano presente para Puerto Esperanca e
Rio Purus. Baixamos e chegamos a Sena Madureira entre 3 pessoas. Eu, pai
e 0 Jodo. Ao mesmo periodo chegamos na Terra Indigena Mamoadate,
Aldeia Extrema. Naquela época a liderancga geral do Povo Manchineri, era o
José Urias. Como eu tinha apenas concluido o 5° ano do priméario. Portanto
tinha conhecimento de leitura, escrita e matematica. E aqui no povo néo tinha
professor quem ensinasse e pudesse alfabetizar as crian¢as que existiam na
aldeia. Porém o cacique Zé me convidou para assumir esse cargo e eu
concordei ao mesmo tempo me engracei de uma menina e fiquei me
ajuntando com ela até hoje. Entdo a minha saida de Urubamba foi assim. Se
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cacique nao tivesse me convidado era pra eu voltar (Jaime Sebastido Luhlu
Prishico Manchineri, entrevistado por Alessandra Manchinery, 2011)

Seu José Severino em entrevista em 03/03/2010, também faz seu relato:

Antigamente o Povo Manchineri percorria de cabeceira em cabeceira 0s rios
Tawahano, o Pedra e o Ucayali, e isso fica no Peru. E também o Povo
Manchineri vivia sempre aqui no Rio laco até o “branco” chegar. A gente tinha
uma grande maloca bem em frente ao Seringal Boa esperanca até a boca do
(Rio) Abismo e também era habitado pelos Manchineri. Junto com os
Manchineri viviam outros povos, os Katiana e Jiwutane. Hoje me lembro que
vive um Katiana no Seringal Icurid e outro povo ndo existe mais, porque
guando o boliviano caucheiro fez a correria com os Manchineri os Jiwutana
morreram ou ganharam mata e ndo aparecem mais

Assim, a questdo do transito em fronteiras faz com que seja perpetuada os
casamentos interculturais, a ‘livre circulagdo’, o enriquecimento bilingue e a
interculturalidade entre povos. Para compreender melhor o reconhecimento mutuo
dessas pessoas precisamos nos envolver com sua histéria e estudar suas visdes de
mundo de acordo com suas Oticas, assim interpretamos o seu dialogo como um

instrumento na/da construcao de seu conhecimento e de sua historia.
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Cap. 4 - A VIDA E O MUNDO DOS MANCHINERI

Balandier, (1997[1988], pg.9-10 apud Haesbaert: 2014, pg.103), (...) nada é
simples, a ordem se esconde na desordem, o aleatdrio esta constantemente
a refazer-se, o imprevisivel deve ser compreensivel. Trata-se de agora de
produzir uma descrig&o diferente do mundo, onde a ideia do movimento e de
suas flutuacbes prevalece sobre as estruturas, das organizacdes das
permanéncias.

Ao analisarmos a fala de Balandier percebemos que cada mundo e histéria tem
que ser escrita de acordo com a visdo de cada povo, j& que ndo existe historia e 6ticas
iguais. Cada mundo é construido e representado conforme o pensamento do povo e
sua coletividade, de maneira que estes se organizam no espaco e no tempo conforme

sua realidade.

Assim este capitulo apresenta uma construgdo do mundo a partir da
perspectiva e olhar Manchineri. A ideia € descrever essa construcdo através das falas

gue € a forma que se transmite a Historia deste povo.

A histéria Manchineri € narrada pelos mais idosos, alguns ja partiram, e os
demais continuam a beber seu Kamalampi, bebida do povo é servida em dias de

pajelanca.

Jaime Lhulu (2010) em entrevista é refor¢cada pelas palavras de José Severino
(2018) dizem que seus primeiros contatos vém a partir do XVI. Brasil (2009) também
relata que os contatos nos afluentes do Purus datam em meados de 1600 com outros
povos mais conhecidos: “Mura, Pamari, Catauixi, Caripuna, Cipé, Mamuri, Uiapuca,
Catuquina, Tara, Paru, Ipurind, Panama, Quarund, Juberi, Jamamadi, Canamari e
Maneteneri”. (p. 283). Maneteneri era 0 nome pronunciado por nao saberem

pronunciar Manxineru, do qual hoje nos chamam de Manchineri.

Cananmaris e Maneteneris “eram as duas tribos que mais facilmente poderiam
civilizar. Manoel Urbano dizia em sua linguagem simples que so faltavam falar, que
nao andavam nus como os outros indios” (BRASIL, 2009: 300). Acreditamos que essa
distincdo entre povos indigenas do ponto de vista do colonizador era melhor para

catequisar e fazé-los mao-de-obra barata. Ja que:

As margens do Rio Purus se encontravam os Maneteneri, em uma distancia
gue poderia ser percorrida em canoa mediana durante 48 dias, findos os
quais se chega aos afluentes Rixala, que é denominado pela segunda divisdo
da tribo, que se supde se mais numerosa que a primeira. Brasil (2009, p. 301)

97



Essa fonte nos permite acreditar que o grau de contato pode ter distorcido a

verdadeira historia vista e contada pelos préprios Manchineri.

Area essa que era conhecida como Cucama, o Brasil (2009) ainda os descreve:
‘eles usam contas vermelhas no pulso, e deram a entender que obtinham tais enfeites
de outras tribos que viviam para o centro da margem direita do Purus e nas cabeceiras
que corria ao Sul'. Nao diferente do Manchineri da atualidade, muitos ainda usam
contas vermelhas quando se é bebé&, os homens usam nos tornozelos e as mulheres

no pulso, cujo significado de uso é contra o mau-olhado.

Analisamos os estudos de Brasil (2009, p. 301) ele nos relata que os Manchineri
‘mostravam em direcdo do caminho que seguia para la chegar, repetiam sempre a
palavra Beni, que Manoel Urbano entdo ndao soube decifrar e ignorou que existisse
um rio com esse nome’. Esse relato nos mostra que as relagdes com outros povos
sdo bem mais antigas que as descritas pelos autores ndo indigenas. Ainda assim
afirmamos que as relacées com a Bolivia e o Peru é bem anterior que a chegada do

“homem branco”.

Possivelmente os regatdes da Bolivia eram os principais “fornecedores e que
forneciam as contas aos indigenas dos afluentes do Beni, e estes, por sua vez,
negociavam com os Maneteneri”. (BRASIL, 2009, p. 301). Tais relacbes sao
fundamentais para entendermos o processo de formacao histérica dos povos
indigenas nesta regido amazo6nica, bem como suas formas com que estes visualizam

0 mundo.

Sobre a origem do povo Manchineri desvendar a histéria que foi escrita a partir
da dtica do colonizador foi um imbricado, ja que a historia foi escrita a partir da oOtica

dos padres e jesuitas que pela regido amazoénica passaram.
Para Jaime Lhulu em entrevista em 2009:

Nossos ancestrais viveram em um rio atualmente conhecido como rio de
Apurimac, situado no Rio Tambo em territdrio peruano, foi neste local que o
povo foi chacinado pela primeira vez pelo colonizador europeu, dos quais
muitos indigenas se dispersaram para todos os lugares, rios e muitos
entraram na mata, fugiram para onde pudessem sobreviver dos conflitos.

Os mais antigos afirmam que antes do contato, estes povos eram numerosos,
e que atualmente séo conhecidos com dois nomes diferentes que sédo os Piro
e Manchineri, ambos fizeram de um Unico povo o Yine, sendo que s&o
conhecidos oficialmente no Peru como Yine.

Cada pessoas tenha e tem nomes de animais dentro da cultura Manchineri,
assim também poderia se distinguir que era quem durante as brincadeiras e
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jogos. Estes eram divididos em ‘Manxineru, Natshineru, Koshitshineru,
Kiruneru, Hahamluneru, Jiwutaneru, Heteneneru, Himnuneru, Polenoneru,
Wenejeneru’. Entretanto, como estas familias Yine foram violentadas tiveram
gue se espalharem evitando seus exterminios por completo, mas muitos néo
conseguiram fugir das correrias e acabaram por serem dizimados,
violentados ou agregados nos barracbes como méo-obra-barata para os
patrdes.

Alguns migraram e acabaram chegando as margens do rio conhecido como
Purus, dai se formava novas terras tradicionais. Os atuais Manchineri vivem nas
cabeceiras do rio laco, alguns no Peru e outros na Bolivia. Passaram um bom periodo
pelo Purus sem contato com os nao indigenas, a partir da chegada do homem “branco”
comecou o periodo de conflitos entre seringalistas e ndo indigenas pelas terras nesta

parte amazonica.

As correrias como chamou Txai Terry, foram os ataques sobre os povos
indigenas, assim muitos acabaram também dispersos em varios territérios que nao
eram 0s seus tradicionalmente conhecidos. Desta forma Manxineru tem seu proprio
significado onde Manxi € um arvoré e neru € Inharé, ou seja, juntando os dois ‘Inharé’

e ‘neru’ quer dizer povo, entdo Manxineru € povo do Inharé.

Muitos pesquisadores os distinguiram em varios povos, porém os Manchineri

se consideram um s povo com histlrias e saberes ancestrais.

José Severino (2008) em entrevista concedida disse que o povo Manchineri
vivia as margens do rio laco onde umas das primeiras malocas se encontravam no
Seringal Esperanca. Além disso, as familias que estavam nessa area eram o0s
Maimara, o pessoal do José Cabral Manchineri, Luis Monteza Manchineri, Ananias
Batista Manchineri, José Segundo, Bezerra Manchineri e o Luis Brasil Manchineri.
Assim durante o processo de escolha da terra escolheram a terra indigena
Mamoadate, porque naquela area tinha muita fartura como caca, por iSSO 0S

Manchineri mais velho escolherem para cima do Igarapé Mamoadate.

A decisdo da demarcacado da Terra Indigena Mamoadate nos anos de 1974, foi
uma deliberacdo coletiva de varias familias Manchineri e Maimara, além do Povo
Jaminawa, e de muitos indigenistas e ONGs daquele momento. A priori muitos
Manchineri viviam agregados como trabalhadores bracais dentro dos barracdes e que

em certos momentos foram impedidos de realizarem suas culturas com isso fortaleceu
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o catoliscismo através da Missdo Novas Tribos!* dentro das aldeias dos quais

permanece até os dias atuais.

4.1 - As Pajelancgas

Temos como finalidade abordar de maneira simples como séo realizadas as

pajelancas, seu José Severino da Silva (2018) nos relatou sobre o Kamalampi:

No ritual do cipé (Kamalampi) ela nos mostra imagem como filme, assim
acontece o ritual do cipd, ele também mostra coisa boa e coisa ruim. E para
aprender leva uns trés anos, quando é mais ano se torna pajé. E que me
ensinou foi meu tio Miguel Maimara Manchineri.

Assim, todo processo de aprendizado é passado de geracdo em geracao. Além
do mais seu José continua seu relato “que em sua época existia dois pajés; um era o
Ananias Batista Manchineri e o outro o José Segundo Bezerra Manchineri, também
tinha uma pajé que era a Marina Napoledo Manchineri. E existia uma musica que eles

sempre cantavam.

Tawerona Taweri Taweri Taweri, quando uma pajé toma cip6 canta isso (José
Severino da Silva/ em entrevista/2018)

Todo esse processo leva certo periodo de aprendizado, relativamente tudo vai

de acordo com o préprio Kamalampi determina.

Quando eu era casado com sua mée, eu estava doente e com muita febre
entéo fui dormir e no meu sonho o cip6 dizia que eu precisava cagar sozinho
€ matar uma caga, e que mesmo doente eu precisava carregar a caga
sozinho. Entdo no outro dia eu levantei e fui cacar, encontrei a caca e matei
eu estava preparando a caca quando sua mae apareceu para me ajudar a
carregar a caga para a casa, sua méae que carregou a caga. A noite quando
eu fui dormir sonhei de novo, no qual o cipé me avisava que nao era para eu
deixar a Maria carregar a caga, pois eu estava sendo treinado para ficar mais
forte quando eu fosse tomar o cip6. (José Severino da Silva, em
entrevista/2018)

Essas questdes sao fundamentais para entender de maneira simples como é o

mundo dos Manchineri a partir de sua vida espiritual.

Petrénia Maimara nasceu na cabeceira do Igarapé Xorinagma afluente do Rio
laco, também, foi pajé e seringueira, além fomos morar em Rio Branco, ela
foi também conhecer Brasilia com a gente, aqui em Rio Branco ela fazia as
rezas e cura dela. Quando alguém estava doente ela acendia o tabaco dela,
pegava suas ervas e comecava a defumar o corpo todo, chupava onde doia
no corpo se fosse na cabeca ela apertava como os dedos fechado e muita
forca. Muita gente a procurava quando moravamos no conjunto Oscar
Passos. (José Severino da Silva, em entrevista/2018)

14 Entidade da Igreja Catolica que tinha como objetivo evangelizar os Indigena em algumas partes do
Estado Acre.
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Eram raras as mulheres que faziam essas ‘rezas’ e curas naquela época, dona
Petrbnia era umas das poucas, pois quem lhe ensinou as curas para ela foi seu
marido. Explicando ainda que rezas é uma palavra que foi agregada no idioma
Manchineri através da permanéncia de pessoas da Missdo Novas Tribos nas aldeias.

Durante os momentos de beber o Kamalampi, muitos se preparam com
antecedéncia, uns ndo comem carne, outros nao praticam sexo, outros nao comem
comida de mulher menstruada, e assim ocorre 0 processo de preparacao pessoal
espiritual. José Severino (2018) também disse que em sua época ‘ndo comia comida
misturada, primeiro comia o feijao, depois o arroz, e assim por diante. Porque se fosse

tomar o Kamalampi a viséo vinha tudo confuso”.

Cada um segue o que aprendeu com seu pajé e cada um vé o mundo de uma

forma, José Severino (2018), afirma que:

O mundo de hoje é muito diferente de antigamente, antigamente néo tinha
tanta violéncia como agora, embora gente vivia ha mata, ia pouco nos portos
de Sena Madureira quando iamos era para vender feijéo e arroz que a gente
plantava na aldeia.

Na memoria dos mais velhos tudo mudou, até a forma como os jovens de hoje
tomam o cipd, a maioria das vezes, muitos ndo tem preparo, porque nao foram
preparados e nem escolhidos pelos pajés. Cada escolha se da conforme a estrutura
e cultura de determinado povo. No mundo espiritual, por exemplo, os Manchineri
consideram que mil anos sdo como um dia na Terra. Assim ocorre 0 percurso para
tomada de decisdes sociais e culturais. Como resposta se conhece os saberes do

mundo e assim se aprende sobre a Ciéncia Manchineri.

4.1.2 - Ciéncia Manchineri

Temos uma finalidade que é relatar o que € ciéncia Manchineri. A ciéncia é
considerada na perspectiva ocidental como conhecimento convencional, ou seja, tudo
tem que ser comprovado pela Ciéncia Ocidental, que ndo tem nada a ver com o que

pensam os povos indigenas.

Poderiamos comecar notando que, de certa maneira, os conhecimentos
tradicionais estdo para o conhecimento cientifico como as religides locais para as
universais. O conhecimento cientifico se afirma, por definigdo, como verdade absoluta
até que outro paradigma o venha sobrepujar, como mostrou Kuhn (2011).
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Assim, a ciéncia toma forma a partir do conhecimento das pessoas que sao
conhecedores dentro de cada aldeia. Cada pessoa possui uma lista minuciosa de
plantas e animais guardados em sua mente. Também dentro da ciéncia Manchineri,
s6 tem nome o que tem utilidade para o povo, e assim se classifica indistintamente

cada ave, erva e peixe.

Ao observamos tais questdes, relatamos que tudo € nominado de acordo com
suas necessidades. O que ndo seja necessario ndo sera nominado, e serd chamado

de mato.

Relativamente devemos considerar sua oOtica com grande importancia e
contribuicdo para a sociedade nédo indigena. Afinal muitos ndo indigenas tem acesso
a determinadas informacdes e acabam por levar crédito na ciéncia como se fossem

Seus.

Citamos como exemplos o rapé, o Sanango (colirio indigena), e o Kamalampi
mais conhecido como Daime. Tais saberes sdo de povos indigenas, mas hoje muitas
igrejas, e muitas pessoas, leva esse conhecimento como se fossem seus donos. 1Sso
ndo é uma critica € uma realidade, tanto que esses conhecimentos se tornaram

mercadoria das pequenas a grandes cidades brasileiras.

O jovem Renato Manchineri de 23 anos, morador de Rio Branco acredita que a
Ciéncia serve para reescrever a historia de seu povo, além de mostrar a luta para que
se o registro do legado dos povos originarios ao longo dos anos. E por meio dos
registros que se mostram formas diferenciadas de pensar a relacdo entre os seres da
mata, sem uma hierarquia que posicione o ser humano no topo, mas como parte
colaborativa no equilibrio entre o mundo fisico e o imaterial, parte de um todo

indissociavel.

Por outro lado, percebemos uma preocupacdo desses povos com a
desvalorizacdo da floresta, visto que é dela que se extrai mais do que o0s
conhecimentos, € neste sentindo que os povos herdam a vida que tem ciclos variados
e constroem nossas vivéncias e experiéncias. O retorno do cuidado com a natureza é
positivo, intrinseco como esses povos, pois se adquiri um bem que € a vida com
qualidade, em oposicdo o desmatamento e os danos causados a ela traz inUmeras

incertezas.
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Mesmo assim a ciéncia indigena prevalece como conhecimento primario e

primordial para os povos indigenas.

Esse € um dos principais assuntos que os leva a crer que a ciéncia, as
medicinas indigenas devem ser reconhecidas e registradas como suas. Lembramos
gue esses assuntos sdo de fundamental importancia para o resgate da sabedoria dos
povos originarios. Essas ciéncias sdo a estrutura e base do conhecimento indigena

conforme Diagrama 02 abaixo:

Medicina
(Ervas, Chéas
Fauna e Etnociéncia/Ciéncia €
Flora Defumacéo)

indigena

Elaborado por Manchinery/2019.

O diagrama 02 foi elaborado com o intuito de entender o funcionamento da
ciéncia indigena, o seu entendimento através da fauna e flora. Para entendemos esse
processo precisamos entender como é o funcionamento e estrutura de vida da
comunidade. Na fauna, por exemplo se encontra animais que sao utilizados como
remédios de cura como é o caso do sapo Kambd® que sua secrecéo é utilizada como
vacina para tirar a Panemal®. Ja na flora se encontra ou se planta o algod&o que com
a folha se faz o cha. E necessario ent&o ter conhecimento destes segmentos porque
ninguém numa aldeia faz remédio sem conhecer as folhas, raizes e sementes que

sao utilizados como remédios.

15 Espécie de sapo encontrado na floresta amazdnica que a secre¢do de sua costa é aplicada como
vacina em muitos povos indigenas.
16 Ma sorte. Ex: vocé ndo tem sorte.
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Assim as mulheres mais idosas da aldeia como:

Dona Petronia Maimara usava muita folha de pido roxo na aldeia Manchineri
para tratar de alguma doenca. Todos na mata tém a semente, semeamos
varias sementes e quando germina a gente muda para o lugar certo. A
mamae rezava quando ela queria rezar e as vezes se ndo precisasse de reza,
ela iria na mata procurar remédio da mata, para curar a doenca. E ela
aprendeu a rezar com 0s pajés mais antigos de que ela, o marido dela
também ensinou ela. (José Severino em entrevista /2018)

A importancia de conhecer a vegetacéao, o0s rios, 0s solos séo relevantes para
poder adquirir as ervas que serdo usadas como medicamentos na aldeia. Além disso,
sem esse conhecimento do espaco-territério ndo se consegue 0s remédios

necessarios.

Verificamos também que alguns fendmenos da atualidade como as fortes
chuvas que provocam alagacbes em areas baixas tém em parte transformado e
modificado alguns espacos que antes se encontravam espécies e vegetacdo que sao
utilizados como remédios por alguns Manchineri, como também algumas aldeias

foram construidas mais longe das margens do Rio laco.

Conhecer a ciéncia indigena se faz necessério para apreciar e compreender
outros segmentos do mundo indigena, e em sua compreensao se entende que ela
fortalece os rituais do povo, a cultura, a esséncia dos antepassados, o0 repasse de
conhecimento as geracdes vindouras, a forca que os, caminha para a luta, e acima de

tudo a medicina que cura os males do corpo e do espirito.

Sim, os indigenas sdo povos diferentes que produzem ciéncias distintas, e
constroem saberes plenos de pensamentos, experiéncias e visdes de mundo. A
disposicéo para a luta para que seus saberes sejam reconhecidos como a ciéncia dos
povos indigenas é o0 que 0s move para outras jornadas, e assim fortalece seu préprio

saber.

4.1.3 - Ceramica

Para ter uma ideia do que € a ceramica Manchineri, precisamos compreender
sua historia e poder responder as seguintes perguntas por que fazer utensilios em

barro? Porque desenha-los? Quais os significados?

A representatividade da ceramica Manchineri, tem toda uma trajetoria historica
de criagéo e formacéao.
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Produzir utensilios de barro é tdo importante quanto tomar um Kamalampi.
Porque produzir é conhecer a técnica do saber tradicional e ainda sobre o solo, nada
se produz por acaso tudo tem sua relevancia dentro do mundo indigena, tudo tem sua

simbologia e seu significado.

A ceramica também tem uma representatividade no mundo cdsmico
Manchineri, através desse mundo cheio de cosmogomia é que se aprende a
desenhar. A medida que se participa da vida diaria dentro de uma aldeia, mas se

aprendem sobre seu saber e conhecimento, sua vida social e tradicional.

Uma de nossas produtoras em ceramica era Creuza Napoledo Manchineri ela
gue fazia as cerdmicas com barro branco e misturava com cinza e casca de
pau shado conhecido como Karipé. (Jose Severino da Silva em
entrevista/2018)

A ceramica tem sua prépria histéria:

A histéria da ceramica é que antes do contato com o branco, nés tinhamos
panela, prato e pote, e tudo era feito de barro branco. (Jose Severino da silva
em entrevista/2018)

Jose Severino (2018) ainda nos relata que a cerdmica também tinha seus
desenhos, e que os desenhos da ceramica séo feitos de risina de jabuti, jenipapo e
barros (solo). Para produzir uma ceramica precisa-se antes de tudo conhecer os tipos
de solo e sua localizagédo, e assim aponta como se prepara uma ceramica. Veja o

esquema no diagrama (03):

Elaborado por Alessandra Manchinery/2019.
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Na figura 09, temos mulheres Manchineri na producéo de ceramica, realizada
pela Organizacdo Manchineri do Rio laco — MAPKAHA. Do qual o projeto teve como
objetivo o resgate cultural e também um intercambio entre os Manchineri do Brasil e
do Peru.

Cada ceramica tem um desenho que traz uma representagéo do que a mulher
que repassar como também serve de enfeite e utensilio para o uso diario na aldeia.
Os potes maiores sdo para guardarem a caicumal’, assim segue a forma de como

deve ser utilizada a ceramica, todas tem uma finalidade e importancia.

Neste caso as principais produtoras de ceramicas sao as mulheres, o
conhecimento € todo delas, elas possuem o saber milenar da producdo que foi
repassado pela geragcdo de cada cla Manchineri. Conhecem assim desde a
localizacé@o ao preparo que leva um periodo de quatros dias até a finalizacdo. Toda a

producgdo é um processo também de aprendizado coletivo das mulheres.

4.1.4 - As festas

Desde 0 nascimento de uma crianga se tem uma comemoracgdo de chegada.

As festas sdo datas importantes dentro da aldeia, assim existem algumas categorias

17 Bebida feita a partir da mandioca/macaxeira cozida, que apds um processo € consumida fermentada
ou néo.
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de Festas comemorativas que sao feitas apos reunides sobre projetos na aldeia e
outras de ritual de passagem. Uma delas é que quando uma menina se torna moca,
€ um menino se torna rapaz, quando alguém casa, quando se vdo bem nas cacadas

€ pescas.

As comemoracfes da moca € um processo gradual, quando nasce uma
menina, amarram em seus pulsos e tornozelos uma conta vermelha para que no futuro
nao fique feia de corpo, ou seja, € uma espécie também de protecdo espiritual (mau-
olhado). Durante o processo de passagem, em que a menina se torna moga, as mais
idosas e que fazem todo o ritual, e ddo as novas mocas, agua de banana verde ap6s
0 cozimento, além de ficarem algumas horas com a perna para o auto, e somente
receberem visita da ancia que tem o papel fundamental no cuidado das mulheres. A
finalidade desse processo € para que a mulher ndo sinta num futuro préximo dores na

perna.

Nesse processo de rito da moca também é proibido comer asas de galinha
como também os pés. Acredita que a mulher Manchineri quando fica gravida e vai ter
0 bebé comer asa, faz com que na hora do parto a mulher bata os bragos como galinha
e tenha dificuldade na dilatacdo. Com relacédo aos pés é porque a mulher na hora do

parto fica ciscando pés como galinha do qual também dificulta o parto.

Em relacdo aos meninos, quando um menino se torna rapaz; o pai tem o papel
de notar sua mudanca de voz. Nas festas sao feitas caicumas (bebida Manchineri) e
servida numa roda que se organiza durante a festividade. Além disso, um homem
“misterioso”, que ninguém sabe sua identidade se veste com uma roupa feita de palha
e cipd e que esconde seus pés e cabecas para que ninguém descubra quem seja a
pessoa. Isso significa que logo se tera mais um homem feito na aldeia, e depois de

rito muitos ja podem casar.

Sendo assim o papel deste homem “misterioso” € passar ortiga nas canelas
(pernas) dos participantes que compdem a roda. Assim ocorre algumas das festas da
passagem das mocas e rapazes, e, também seus ritos mais importantes. Tambéem

ocorre outras festas, como a festa da caiguma.

Jose Severino (2018) relata que:

Toda familia faz sua caicuma e guarda num corote, tampa e a deixa fermentar
durante uns 15 dias para serem usadas nas festas ou quando chega visita
em casa. Mas também tem a caicuma fraca para quem ndo gosta de caicuma
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forte. Essa é nossa bebida tradicional. (José Severino da Silva em
entrevista/2018)

Durante a festa todos participam desde os mais velhos, até as criangas. Mesmo
0 que nao dancam, suas participacdes sao indispensavel. Participar mesmo sem

beber a caicuma e dancar também é um modo de festejar.

4.1.5 - Politicas

As politicas sdo decididas de forma coletiva, através de agentes de saude, de
professores, dos caciques, dos pajés, dos agentes agroflorestais, e de algumas
mulheres. S&o construidas e debatidas de acordo com a necessidade de cada aldeia,
de cada comunidade.

E necessario entender como ocorre as reunibes e compreender a
movimentacdo dentro da aldeia, pois cada um tem uma funcéo diferente, e como

qualquer reunido, todos tem uma viséo e ponto de vista oposto.

Assim o cacique ouve a necessidade de cada segmento, de cada proposta e
cada reclamacdo. Toda reunido demora em torno de 4 a 5 dias, geralmente séo
realizadas nas escolas, pois abrange o maior nimero de pessoas. Durante as

reunifes também sao realizadas no final de tarde jogos como futebol para os homens.

A reunido é principalmente para fortalecerem estratégias para o povo dentro e
fora da aldeia, para garantir as questdes politicas e geograficas em ambito local e
Estadual. E relevante porque se constréi projetos para a comunidade como também
um acréscimo de novos rumos da comunidade, e que essa coletividade possa dizer o

gue necessita, e pretenda ter.

Esse projeto se da a partir dos diagnosticos realizados em reunides, que de
acordo com nossa participacdo em alguns agrupamentos, destacamos uns dos

principais assuntos/temas discutidos pela comunidade.
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Organograma 01. Modelo de diagndstico

Agentes de Saude

Medicinas
tradicionais

Diagnéstico em Gestdo territorial e

Comunidade Meio Ambiente

Indigena
Escola dentro da
aldeia

Educacao

Escola fora da aldeia

Elaborado por Manchinery/2019

Primeiro se realiza um diagndstico participativo de todas as aldeias da TI.
Segundo esses diagndsticos sdo levantados por temas que a comunidade decide que
€ mais relevante para o povo. Os temas que a comunidade sempre questiona como

mais urgente sdo Saude, Gestéo Territorial/Meio Ambiente e Educacéo.

Para finalizar como se realiza o diagnéstico na comunidade, trabalha-se o tema
saude que tem como subtemas os agentes de salde e as medicinas tradicionais; ja a
Gestao Territorial e Meio Ambiente tem como principal discussdo os agentes de
saude, medicina tradicional, escola dentro da aldeia e as escolas fora da aldeia. Desta
maneira, no final do diagndstico se tem o tema sobre educacao que tem como objetivo

a escola dentro da aldeia como também as de fora.

Assim apos o diagndstico realizado nas aldeias, se faz necessario uma reuniao
final, para finalizar o projeto que foi ou sera desenvolvido e também criar resolucdes

para as politicas indigenas dentro das comunidades.

4.2 - As Criancas
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Figura 10: Criancas Manchineri participando do Desfile Civico no Municif)io
de Assis Brasil-AC. Manchinery/2018.

O presente item faz um breve relato sobre a vida de criangas indigenas
Manchineri (Figura 10), seu modo de viver, educagéo e suas brincadeiras. Desde seu
nascimento, a crianca Manchineri herda um nome no idioma materno, geralmente este
nome pode ser de um animal ou fruta, o0 nome de nado indigena dado as crian¢as
Manchineri comecou devido a entrada dos patrdes seringalista em terras Manchineri
e mesmo da ditadura militar que proibia os pais de registarem seus filhos (as) na lingua

materna.

A infancia da crianca tem uma forte representacéo do sistema da vida humana,

assim entendemos que:

1. A infancia deve ser entendida como constru¢éo social [...], 2. A infancia
deve ser considerada como varidvel de analise social [...], 3. As relagbes
sociais e a cultura das criangas s&o merecedoras de estudos em si mesmas
[...], 4. As criangcas devem ser vistas como ativas na construcdo e
determinacéo de sua propria vida social [...], 5. A etnografia € um método
particularmente Util ao estudo da infancia. Permite a crianga participagéo e
voz mais direta na producdo de dados [...]. (SILVA, MACEDO E NUNES,
2002, p.18).

A questao das criangas, no panorama atual, tem conquistado espacos bastante
significativos. Estudos mais especificos com as criancas dos povos indigenas que
ainda vivem nas terras brasileiras e de triplice fronteira ndo tém alcancado o mesmo
destaque. Esse item revisita algumas questbes das criancas na aldeia e na zona

urbana e suas relagbes com as escolas nas quais estudam.
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Dessa forma consideramos que educacao e a cultura sao parte integrante da
formacdo da crianca e que embora os pais Manchineri tem uma maneira diferente e
cultural de educar nas aldeias, na escola do ndo indigena as criancas ainda
representam um problema que se assenta entre a tradicdo e a reproducdo ideoldgica
racista, onde se evidencia fortemente um espaco de fronteiras sociais e categorias

qgue sao formadas por parte da sociedade nao indigena.

Desta maneira propomos a melhor forma que € descrevé-las de maneira
simples, e foi com a participando de sua vida diaria que aprendemos um pouco de
suas brincadeiras, de sua vida social, dirilamos etnografamos com elas. Viver no
mundo das criancas Manchineri, € embarcar no mundo de ideias, no modo aprender
com mais idosos, buscando viver em harmonia no meio que se encontra. As criancas
sdo parte integrante da sociedade indigena e participantes de todo cotidiano de uma

determinada aldeia.

Nas aldeias as criancas vivem de maneira livre como também conhecem as
coisas da aldeia e veem de uma maneira muito livre, pois as criangas indigenas
aprendem a identificar seus préprios limites. Uns dos exemplos mais eficazes sdo que
elas sempre estdo as margens do rio, de uma maneira simples podem apreciar o rio
nas beiras dos barrancos sem interferéncia dos adultos, pois nas aldeias se aprendem
a nadar e mergulhar desde cedo. Tudo isso € um processo que regem sua sociedade
e seu modo de vida do qual estdo sempre sendo envolvida em todos os momentos

proporcionados pela aldeia.

No mundo do adulto, por exemplo, ndo se diferencia do cotidiano das mesmas,
embora seja realizada de modo diverso a crian¢a indigena aprende brincando em
meio aos afazeres domésticos, roca e rituais, sobre a sua proépria cultura. Conforme
figura (12) que uma crianca Jaminawa, apos terminar a aula, busca seu irmdo mais

Novo para assistir uma reunido na escola.
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Ainda assim, sob o forte foco, percebemos que as criancas s&o sujeitos
histéricos que fazem parte de todo o processo gradual da sociedade indigena e que

passa por toda etapa da vida humana: nascer, viver e morrer.

Uma crianca pode ser o melhor informante que vocé tera na vivéncia com o
povo indigena. Pois, como estdo em todos os lugares da aldeia, sdo sempre bem
informados. Quando estdo nos rios praticam suas brincadeiras e testam quem nada
melhor. Quando estdo na escola, na aldeia, eles aprendem sobre Portugués,
Geografia, Histéria e matematica, também podem levar seus animais (figura 12); além
disso, as criancas Manchineri sao todas bilingues, e também quando nédo estdo na

sala de aula eles aprendem sobre as coisas da aldeia com os mais velhos.

L
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Figura 12: Crianca e seu porquinho-

da-mata na escola da Aldeia

Liberdade na Tl Cabeceira do Acre 112
(Ac). Manchinery/ 2018.



A vivéncia diaria nos permite uma aproximacao mais amigavel, como também
conhecer melhor a comunidade. Geograficamente uma crianca conhece todos os

cantos das aldeias, o caminho e as pessoas.

Quando a pessoa néo é indigena, eles se aproximam mais por curiosidade,
mas isso ndo impendem de se tornarem seus amigos, guias e comunicadores.
Quando estamos na Terras Indigena Mamoadate (AC), os intérpretes foram
adolescentes meninas e criangas; andavam em todos lugares conosco, alguns com
panela de caicuma e banana para comermos durante nossa caminhada pela aldeia.
Geralmente quando um néo indigena passa muito tempo em aldeia Manchineri se
ganha um apelido que de modo geral € um nome de animal, isso significa que ja esta

mais familiarizado com as pessoas da aldeia.

Sobre a divisdo de tarefas entre meninas e meninos. As meninas ficam com as
tarefas de casa, bem como aprender desde cedo a cuidar dos menores. Ja 0s meninos
geralmente aprendem a pescar e trabalhar na terra, e desde os 7 anos vao cacadas
com os homens (pai ou avd). Cada um, desde os primeiros entendimentos devem
aprender seus deveres e suas obrigacbes dentro da aldeia; levam assim suas
responsabilidades com o povo para a vida adulta. A vida das criancas segue conforme
a decisdo de seus pais, e em modo e educacdo, pois cada comunidade Manchineri

tem uma estrutura formada em suas bases.

Na cidade, por exemplo, as criangas Manchineri frequentam a escola do
“‘branco” e segue estudando na lingua portuguesa, iSso acontece porque em muitos
casos seus pais trabalham na cidade como agentes de saude, agente de endemias,
e alguns estéo dentro do quadro do Nucleo de Educacéo Escolar Indigena em Assis
Brasil, outro motivo que os leva a migrar para zona urbana é que na escola Manchineri

tem apenas até o oitavo ano, entdo isso dificulta continuar a estudar dentro da aldeia.

Na perspectiva de falar das criangas Manchineri na escola do “branco”
destacamos que durante o processo de ensino e aprendizagem da crianca indigena,
a escola precisa ser sistematizada pelos conhecimentos tradicionais e saber

cientificos produzidos pelo indigena formando assim um conhecimento intercultural.

Porgue destacamos que a escola precisa se sistematizar? Porque ao longo dos
séculos sempre foi construida uma imagem que indio fede, que indio tem muita terra,
qgue indio é preguicoso. Entdo essa construcdo de imagem faz com que a crianca
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Manchineri em muitos casos ndo queiram mais frequentar a escola na cidade porque
esse discurso é usado na sala de aula de forma racista e debochante. Obviamente
nao acontece em todas as escolas, mas em questdo de prevencao precisamos

descrever essa situagao.

Na cidade de Assis tem-se trés principais escolas, uma do jardim de infancia,
uma do ensino fundamental e a ultima do ensino meédio. Entdo neste caso
encontramos uma pluralidade de povos matriculados nestas trés escolas que séo do
povo Jaminawa, peruanos, bolivianos e Manchineri (figura 13).

Figura 13: Crianca Manchineri no Bairro Areal
em Assis Brasil (Ac). Manchinery/2018.

No que tange a nossa vivéncia em Assis Brasil, verificamos que as criangas
séo reconstruidas de acordo com a escola do ndo-indigena, mas sempre sem perder
sua identidade de indigena, pois para alguns pais sdo necessarios criar ferramentas
para os filhos ndo desistem de ir a escola. Com frequéncia visualizamos criancas
Manchineri na escola, destacamos ainda que o grau de analfabetismo entre as
criangas Manchineri é praticamente zero, pois o Manchineri adulto sempre esta
incentivando seus filhos a se manter na escolar desde a aldeia até a entrada na
colégio do branco.
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Esses dados foram confirmados quando chegamos na Tl cabeceira do Acre na
aldeia Boa Unido que tem como seu principal responsavel pela educacao o Jaime
Lhulu Manchineri. Nesta aldeia tem escola, mas ndo tem alunos para se matricular, ja
que todos tinham concluido 8 (oitavo) ano, e no momento estavam matriculados no

colégio da cidade.

Na cidade de Assis Brasil visitamos algumas familias que tem filhos (as)
matriculados na cidade, na figura 14, temos uma bebé filha de Manchineri com
Jaminawa-arara em sua casa, que tem mais 7 irmaos matriculados na escola de nao-

indigena.

Figura 14: filha de Jaminawa-arara com Manchineri
em Assis Brasil (Ac). Manchinery/2018.

Finalizamos que durante todo o processo que fizemos uma breve observagao
sobre as criangcas Manchineri, chegamos a concepcéo que podemos e devemos
referir-se a crianca indigena como um ser que socializa ao longo de uma relacao
dialégica com o mundo a sua volta de tal modo que sua vivéncia possui
representacdes (amizades, afetos, carinhos, as vezes curiosidades) e modos préprios
de acéo e expressao que constituem as suas relacfes sociais com 0 Seu povo € a
comunidade que a envolve.

Assim também afirmamos que as criangas tém uma concepc¢ao propria do que

é ser crianca indigena na aldeia que a possibilita se inserir num processo de ensino e
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aprendizado durante sua locomocao e mobilidade para as escolas da cidade, dessa
forma entendemos também que elas possuem iniciativas proprias que o constitui
como ser independente, pois nas aldeias se aprende a adquirir independéncia desde
cedo.

4.2.1 — Educacéo indigena

A educacédo indigena é bem diferente do mundo ocidental. Uma crianca
aprende desde cedo a respeitar os mais idosos e com eles sua historia de vida, se

conhece sobre o respeito ao meio ambiente e sobre os animais, figura (15).
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Figura 15: Escola Vida Nova na Tl Cabeceira do Acre. Manchinery/2018.

Na aldeia Vida Nova (figura 16), a escola € bilingue, pois estuda criancas do
povo Jaminawa, Kaxinawa e Manchineri. Temos como exemplo, o respeito ao meio
ambiente e aos animais que vivem na aldeia, na maioria das casas se cria um jaboti,
uma arara/curica ou um macaco, esses animais silvestres sdo os mais comuns criados
entre as familias Manchineri. Na figura 16 temos uma curica que é criada na escola

pelo Lider Santo Jaminawa.
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Figura 16: Curica criada na Escola Vida Nova. Manchinery/2018.

A educacdo indigena tem como base os ensinamentos dos velhos e

posteriormente 0s pais ensinam suas criangas, figura 17.

Figura 17: Desenhos feitos por alunos adultos. Manchinery/2018.

Em geral, os desenhos mostram indigenas em relagéo idilica com a natureza,
cercados de passaros, entre arvores e rios, vivendo em suas casas. Outra imagem
comum € a do Manchineri que esta sempre cacando ou pescando e comendo, € iSso
traz uma representacdo de sua vida diaria.

Lembremos ainda que todo convidado que chega na aldeia ganha um cacho

de banana, farinha, e caicuma ao menos nas aldeias Manchineri é assim.
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Da ultima vez que estivemos na aldeia ganhamos, farinha, peixe seco, arroz e
toscana feita de carne de anta. Quando vamos has casas dos parentes sempre nos
oferecem comida ou mingau de banana.

Quando paramos na aldeia do Jaime Lhulu Manchineri, nos ofereceram um
jantar de galinha caipira, bem com banana cozida feita pelas mocas da casa. E
durante toda nossa estadia, as crian¢cas nos chamavamos de tia. Que € uma forma de
respeito; porque, na verdade ndo conhecemos todos 0s nossos parentes dentro da
aldeia, quando sai da aldeia para morar na cidade éramos apenas criangcas com
alguns meses de vida. E, na verdade crescemos em distintos territorios embora muitas
vezes nos encontramos no municipio de Assis Brasil.

Assim na educacdo Manchineri falar a lingua é um fator considerado
fundamental na valorizagao da cultura e afirmacéo de sua identidade. Na aldeia todos
falam e escrevem na lingua materna. Pois, cantar, brincar, reproduzir o cotidiano de
suas vidas faz com que na educacéao identifiguem os limites territoriais e sociais que
os diferencia dos outros povos que vivem na mesma Tl e mesmo nos corredores de
fronteira. Dessa forma na infancia se comega a caracterizar os jeitos de viver na
infancia e nos diversos espacos e dependendo também de onde a crian¢a Manchineri
nasce.

Destacamos ainda que nada mais rico do que aprender sobre a educacao dos
Manchineri e mesmo dos povos indigenas, pois estes tém aspectos culturais
diferentes na forma de criar e educar suas criancgas, ja que diferentemente do mundo
ocidental, no ensino Manchineri se aprende a ter responsabilidades desde cedo,
mesmo aqueles que migraram para as cidades tém adquirido essa responsabilidade.
E como resultado sentimos que sempre precisamos aprender e conhecer mais sobre

0s povos indigenas.
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Cap.5 - PROJETOS QUE IMPACTARAM O POVO

Figura 18: Alfandega. Manchinery/2018.

A zona de fronteira Acre (Brasil)-Indpari (Peru) oferece um estudo de caso
altamente complexo para discutir em que medida a interacao e relacdo nas questdes
politicas e econémicas e em ambito nacional bem como suas relacdes bilaterais e
internacionais afetam ou contribuem com a estrutura regional transfronteirica.

Desta maneira os eixos de integracdo sao as faixas geograficas abrangendo
varios paises que concentram ou que possuem potencial para desenvolver bons
fluxos comerciais, visando formar cadeias produtivas e assim estimular o
desenvolvimento regional. No entanto, conforme Paim (2003) ‘este desenvolvimento
regional sempre esta em ultimo plano e, muitas vezes, ndo passa de uma utopia, pois
os fatores econbmicos sao considerados mais importantes porque envolvem
interesses de grandes conglomerados empresariais’. E nesta questio que vamos

retratar nos itens seguintes.

5.1-1IRSA

Neste item descrevemos sobre projetos governamentais que impactaram os

povos indigenas na triplice fronteira entre eles se encontra Projeto de Iniciativa para
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a Integracao da Infraestrutura Regional Sul-Americana - [IRSA na Fronteira Brasil,
Peru e Bolivia.

No ano de 2000, foi criada a primeira reunido de presidentes da América do Sul
em Brasilia, assim a Iniciativa foi a principal instituicdo formada pelos 12 paises da
Ameérica do Sul, e a proposta foi dada pelo governo brasileiro em parceria com o Banco
Interamericano de desenvolvimento (BID), naquele momento a iniciativa teve como
objetivo fundamental desenvolver os paises que compdem a [IRSA.

Essa iniciativa € um programa formado por um conjunto de governos de 12
paises da América do Sul que visa promover a integracdo Sul-Americana através da
integracao fisica desses paises com a modernizacao da infraestrutura de transporte,
energia, e telecomunicagdes, mediante agdes “conjuntas”. As agdes pretendem
estimular a integracdo politica, econémica, social da América do Sul.

O programa de integracdo teve carater intergovenamental, pois sua estrutura
institucional de funcionamento foi composta da seguinte forma:

a) Comité de direcdo executiva (CDE);

b) Comité de coordenacéo técnica (CCT), formada pelo BID, FONPLATA e

cooperacao andina de Fomento (CAF);

c) Grupos técnicos de trabalho (GTES).

Resumidamente afirmamos que o IIRSA foi agrupado em projetos dados a
partir dos grupos de trabalhos e os CCT, e todos baseados nos diagnosticos de
identificacdo e estudos das principais atividades econdémicas e fluxos de comércios
existentes e potenciais seguintes os principios da IIRSA, e ndo necessariamente da

sociedade civil e com a participacéo da sociedade civil e seu povo tradicional.

Para que isso se efetivasse também teve o envolvimento do Conselho Sul-
Americano de Infraestrutura e Planejamento (COSIPLAN), que € um érgao da unido
das nacdes sul-americanas (UNASUL), criada em agosto de 2009 durante o encontro
presidencial da UNASUL.

Assim elaboramos alguns quadros referente a cada seguimento e acdes dos
projetos do IIRSA em 2017 conforme dados da CONSIPLAN e pesquisa de campo;
sendo que cada projeto teve investimento em transporte, energia, comunicagao, e

todos seus valores e gastos foram em dolares americanos.
QUADRO 04: Investimentos em Transporte
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1 - Composicéao setorial e sub-setorial
Transporte * Em milhGes de ddlares americanos
Sub-setor Ne° de % Projetos *Investimentos Investimentos
Projetos Previstos

Aéreo 24 4.8 7.588,1 53
Estradas 258 51,4 69.354,2 48,2
Ferroviario 53 10,5 52.065,3 36,2
Fluvial 71 14,1 2.898,3 2,0
Maritimo 35 7,0 10.418,7 7,2
Multimodal 14 2,8 679,3 0,4
Etapas da 47 9,4 949,7 0,7
Fronteira

TOTAL 502 100,0 143,953,7 100,0

Dados: COSIPLAN, elaborado por Manchinery/2019.

O quadro 04 da uma representacao e valor total dos gastos realizados com nas
areas de infraestruturas aéreas, estradas, ferroviaria, fluvial, maritima, multimodal e
nas etapas que compdem as fronteiras e percebemos que 0s nimeros de projetos em
construcdo de estrada foram de 258 projetos e com maior nimero de investimentos
previstos e maior valor liberado. Sendo assim a area que teve menos projetos foi a
multimodal do qual teve apenas 14 projetos como propostas e um valor estimado em
679,7 milhdes em doblares americanos, mas que somente foi investido 0,7% do

orcamento previsto.

E como resultado dos projetos apresentado no quadro 04, vemos que 0S
investimentos foram realizados onde houve mais necessidade para integrar 0 novo

desenvolvimento transnacional a outras regionais na América do Sul.

No quadro 05 é referente aos investimentos em energia, que teve como
projetos Geragcdo de energia com investimentos previstos 43,516,5 milhdes em
dolares americanos; e no projeto, interconexao de energia o investimento previsto foi
mais baixo no valor de 11. 410,2 em dolares americanos sendo que somente 20,8%

foi investido em seu valor total.

121



Quadro 05: Investimentos em Energia

2 - Composicdao setorial e sub-setorial
Energia * Em milhGes de ddlares americanos
Sub-setor N° de % Projetos *Investimentos Investimentos
Projetos Previstos

Geracdo de 25 46,3 43,516,5 79,2
Energia

Interconexéao 29 53,7 11.410,2 20,8

de Energia

TOTAL 54 100,0 54.926,7 100,0

Dados: COSIPLAN, elaborado por Manchinery/2019.

No que tange os investimentos previstos em comunicacdo quadro 06, foi de
21,0 milhdes em doélares americanos do qual foi investido 100% na demanda, assim
vemos que a demanda sobre comunicacao foi bem discutida em termo de integrar as
diversas sociedades no plano politico de infraestrutura e no marketing do projeto

publicitario de que integrar é “excelente para todos”.

Quadro 06: Investimentos em Comunicacao

3 - Composicao setorial e sub-setorial
Comunicacgéo * Em milhdes de ddlares americanos
Sub-setor N° de % Projetos *Investimentos Investimentos
Projetos Previstos

Interconexao 6 100,0 21,0 100,0

de

Comunicacgéo

TOTAL 6 100,0 21,0 100,0

Dados: COSIPLAN, elaborado por Manchinery/2019.

Consideramos assim que os quadros 04, 05, 06, sao referentes aos custos dos
tipos de projetos do Conselho Sul-Americano de Infraestrutura e Planejamento
desenvolvidos através do IIRSA. Sao projetos com valores de capital alto e em ampla

galga na América do Sul, assim o poder do capital sobre esses investimentos séo
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controladores que nenhum represente da sociedade civil teve didlogos com os
verdadeiros financiadores somente com seus pequenos representantes, e assim é

formulado o que conhecemos como projeto de ‘de cima para baixo’.

Dessa forma o estudo também segue em cima dos tipos de obras que foram
realizadas pela COSIPLAN, na tabela 01 colocamos os valores dos investimentos em
estradas que do nosso ponto de vista teve como objetivo dar possibilidade de

pavimentar rodovias para permitir 0 acesso de mercadorias proveniente do Brasil;

Assim através de nossa analise se vé que o potencial de se constituir em um
corredor bioceanico para o desenvolvimento de corredores intermodais entre 0s
portos do Pacifico e o Rio Amazonas atraves da finalizacdo de trechos de estradas no
Peru e Equador, e melhoramento da navegabilidade dos rios amazonicos para assim
concluir os objetivos da CONSIPLAN.

TABELA 01: Tipos de Obras

A - Composicéo setorial e sub-setorial

Estradas * Em milhdes de dolares americanos
Sub-setor N° de % Projetos *Investimentos Investimentos
Projetos Previstos
Expanséo da 61 23,6 24.162,9 34,8

capacidade rodovia

Reabilitacao de 62 24,0 12.549,2 18,1

estradas e estruturas

Pavimentacdo (nhovo 87 33,7 18.072,6 26,1
trabalho)
Pontes (novas e 25 9,7 2.689,5 3,9

reabilitac&o)

Circunvalacéo 16 6,2 7.722,7 111
rodoviaria (by-pass)

e acesso a cidades

Taneis (novos e 3 1,2 3.200,0 4,6

reabilitacdo)

Manutencéao de 4 1,6 957,3 1,4

estradas
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TOTAL 258 100,0 100,0

Dados: COSIPLAN, elaborado por Manchinery/2019.

Como resultado dessa analise que compdem a tabela 01, vimos que houve
uma grande expansao das estradas e capacidade de infraestrutura, se antes nao
havia a possibilidade de trafego de caminhdes de grande poste, com o investimento
total de 34,8 milhdes de dolares americanos, as carretas comecam a ter um acesso
livre para entregas de mercadorias nessas areas regionais. Pois, com a reabilitacao,
pavimentacdo e construgcbes de pontes comecam a se tornar realidade a livre
circulacdo rodoviaria e se ter acesso a diversas cidades quem compdem esse

corredor de fronteira.

Ja na tabela 02 se tem o valor em construcdo das passagens-pontes em area
de fronteira, e observamos que séo obras de grande escala geografica com valores
alto e em dolares americanos. As pontes em areas de fronteira representa uma
conquista quando se trata de circulacdo de pessoas, mas também de adaptacédo e
ampliacdo da infraestrutura existente como centro de controle de fronteiras, e com fato
se constroi as alfandegas com a finalidade de controlar a ‘circulagéo livre de
mercadorias’ como também de pessoas que antes ndo pegavam vistos nos
departamentos da policia federal brasileira, da policia de migracdo peruana e

boliviana.

Dessa forma se concretiza a implementacdo do centro de controle das
fronteiras dos projetos CONSIPLAN.

TABELA 02: Passagem de Fronteira

B - Composigéo setorial e sub-setorial

Passagem de fronteira * Em milhdes de délares americanos
] % *Investimentos ]
Sub-setor N° de Projetos ) ) Investimentos
Projetos Previstos

Adaptacdo / ampliacao
da infraestrutura
existente nos centros 13 27,7 432,2 44,8
de controle de

fronteiras

124



Infraestrutura para a

implementacéao de
34 72,3 532,5 55,2
centros de controle de
fronteiras
TOTAL 47 100,0 964,7 100,0

Dados: COSIPLAN, elaborado por Manchinery/2019.

Ao analisamos as tabelas (1) e (2), e de acordo com a realidade vivida durante
o periodo de campo verificamos que muitas obras foram realizadas nas proximidades
dos trechos que vao desde a Bolivia, Brasil e Peru e assim como consta nos projetos
de desenvolvimento, principalmente, foram construidas e arrumadas diversas pontes

e estradas.

Diferente do Brasil a estrada que liga Rio Branco até a cidade de Assis Brasil
apresenta uma escassez por conta da ma estrutura e pavimentacao. Com relagéo a
Pando uma parte da estrada se encontra em processo de construgéo; relativamente
o Peru sai ganhando devido sua boa estrutura de estrada que liga Inapari a Puerto

Maldonado.

Muitas desses projetos tiveram como finalidade a facilitacdo de acesso para o
comércio, dai surge outros posicionamentos referentes aos pontos positivos e

negativos como alguns impactos causados as sociedades locais.

A 1IIRSA no que Ihe concerne, envolve outras instituicbes, como a Comissao
Econbmica para a América Latina e o Caribe (CEPAL), o Programa das Nacdes
Unidas para o Desenvolvimento (PNUD) e a Organizacéo do Tratado da Cooperagao
Amazobnica (OTCA). A Iniciativa almeja, através de dez eixos de integracdo, muitas
vezes interligados e criados para facilitar o reordenamento territorial da América do
Sul, tracar novas rotas adequadas a geografia econdmica do atual século e com a

finalidade de expanséo do comércio.

Esses Eixos que fazem parte desse reordenamento sdo: Andino, Escudo das
Guianas, Amazonas, Peru-Brasil-Bolivia, Interoceanico Central, Capricornio,
Mercosul-Chile, Hidrovia Paraguai-Parana e Sul Andino. Dos quatro eixos da IIRSA
gue recortam a Amazonia, trés tem sua expansao rumo ao Pacifico e apenas um rumo

ao Caribe, evidenciando que a integracéo continental da América do Sul liderada pelo
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Brasil, tem objetivos geoestratégicos muito especificos de insercdo na economia

internacional e multinacional.

Assim elaboramos a tabela 3, referente ao financiamento destes projetos que
em grande parcela é dinheiro publico que somente contempla e fortalece as empresas

privadas.

TABELA 03: Tipo de financiamento dos Projetos da Carteira COSIPLAN

TIPOS DE FINANCIAMENTOS * EM MILHOES DE DOLARES
AMERICANOS
N° de Projetos *Investimentos Previstos
PUBLICO 447 118.993,7
PRIVADO 71 30.807,0
PUBLICO/PRIVADO 44 49.100,7
TOTAL 562 198.901,4

Dados: COSIPLAN, elaborado por Manchinery/2019.

Como os principais investidores sdo providos de recursos publicos e metade
da populacéo local ndo sabe sobre esses investimentos e pela falta de transparéncia
de alguns governos e também de informacéo por parte de alguns lideres que ocultam

a informacao em benéfico proprio.

Diante dessa situacdo vemos que 0s investimentos publicos deixam por si de
contemplar e acolher a populacao local em nome e de interesses poderosos (capital
monopolista), regionais e internacionais, envolvidos nos projetos de integracdo da
infraestrutura regional do qual esse modelo de Iniciativa vai de encontro do modelo de

acumulacao vigente, especialmente no Brasil.

No que tange o Eixo do Amazonas € estimado como um dos principais da
Iniciativa ndo somente ao seu jeito estratégico, mas também devido as
potencialidades e riquezas naturais da regido, considerando a Amazonia uma regiao
de importancia primordial no incremento dos processos de nexo fisico, das
comunicacdes e da energia, que permitirdo aproximar os mercados intra-amazonicos
(IRSA 2008).

Neste caso foram construidos Sistemas de pedagios, figura (19), pelas
estradas que liga Inapari e Puerto Maldonado. No Brasil foi criada a Alfandega Brasil-

126



Peru. Que acreditamos que a atuacdo do Estado esta e foi balizada por grandes
“‘pactos” que delimitam o raio de manobra as decisbes estatais dentro de uma
estrutura de dominagé&o e controle, e tem com perpetuacéo a articulagédo do mercado

internacional neste espaco-territorio.

Figura 19: Escritorio I[IRSA entre Indpari a Puerto Maldonado — PERU.
Manchinery/2018

Quando estivemos na cidade de Cobija-Pando na Bolivia, por exemplo,
percebemos que a fiscalizacao fica por conta da Policia Federal e do exército boliviano
ambos em seus respectivos territdrios. A movimentacao nessas fronteiras € quase
“livre”, as “trocas” sdo bem comuns ndao necessariamente necessitamos de moedas
de seus respectivos paises, pois se aceita o real, como também a moeda boliviana

em ambas cidades.

Neste eixo também fica evidente que o Brasil, quis impor a dependéncia
externa de um pais caracterizado pela instabilidade politica, comprometendo-se a
adquirir o insumo energético além da demanda local (a ser fomentada), cuja
exportacao estaria sob controle de multinacionais norte-americanas. Ademais alguns
moradores antigos relatam que as cidades ficaram mais bonitas e mais valorizadas,
devido alguns investimentos dos governos federais conforme a fala de Zuleide

Manchineri e figura 20.

Eu lembro quando sai da aldeia para morar em Assis Brasil, era quase tudo
mata, era somente um pequeno seringal e tinha apenas uma rua. Agora
sempre vou na |béria-Peru e tenho mais facilidade de ir para o Peru do que
para a Bolivia, mesmo a Bolpebra sendo do outro lado. (Zuleide Manchineri,
em entrevista e relato de sua vida para Manchinery/2019)
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Ponte Wilson Pinheiro entre Brasiléia (BR) e Cobija - Pando (BOL)

Figura 20: Alessandra Manchinery/2019.

Destacamos ainda que o Brasil, por exemplo, € o pais que possui 0 maior
namero de povos indigenas em seu territorio, onde existem pelo menos 4 em processo
de isolamentos voluntario dos quais alguns estédo localizados nos estados do Acre,

Amazonas, Mato Grosso e Rondobnia, dezessete estdo em eminéncia de extingcéo.

O Eixo Multimodal Amazonas-Centro*®, compreendido pela sua rede de
estradas de 867 km de extensdo € um dos eixos transversais gque conectam a costa
peruana a regido Amazobnica. Devido a sua penetracdo na regido, esse Eixo
representa uma maior pressao sobre 0s recursos naturais, gerando e afetando, como

também sendo uma grande ameaca a subsisténcia das populacdes indigenas.

Como nao foram realizados estudos mais aprimorados sobre os impactos

desse Eixo, é fato sabido houve muitos prejuizos para a reserva da Serra do Divisor?®,

18 De acordo com a IIRSA, o Eixo Multimodal Amazonas Centro esta representado pelo Grupo 4 do
Eixo do Amazonas: “Acesso a Hidrovia do Ucayali”. Esse projeto engloba o Centro Logistico Intermodal
de Pucallpa, Interconexdo Energética Pucallpa-Cruzeiro do Sul, Interconexao vial Pucallpa-Cruzeiro do
Sul, Aeroporto de Pucallpa, Modernizagéo do Porto de Callao.
19 A faixa de fronteira que compreende a Serra do Divisor foi considerada Zona Reservada pelo Peru
em 11 abr. 2006, através da Resolugao Ministerial no 0283-2006-AG. Sua extenséo é de 1.478.311.39
hectares. No Brasil, desde a década de 1980, ha na regido um Parque Nacional, uma Reserva
Extrativista e um conjunto de Terras Indigenas.
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compartilhada pelo Peru e Brasil e localizados entre as cidades de Pucallpa (Peru) e

Cruzeiro do Sul (Brasil).

Nesta localizag&o do lado brasileiro, o povo ashaninka tem lutado fortemente
contra as constantes invasdes de madeireiros e o grande nimero de trafico de drogas,
pois essa area tem se tornado um berco para bandidos que querem comercializar
clandestinamente. Fato esse que tem levantando fortemente a luta desses povos para
prevenir suas terras, mas que também teve como consequéncia o assassinado de

liderangas indigenas como também ameacgas.

Tabela 04 abaixo nos induz a acreditar que a construcdo dos eixos tanto na
transoceanica sul como no eixo amazbénico sdo de interesses privados que a
exploracéo de recursos de paises fragilizados economicamente como a Bolivia e Peru
- para abastecimento energético de regides no Brasil em beneficio de empresarios

locais. Vejamos a tabela 04.

TABELA 04: Tipos de Financiamentos por eixo

*Em N° de Projetos

AMA  AND CAP DES GUI HPP 10C MCC PBB

Privado 39 53 66 43 18 82 45 85 17
Publico 21 4 8 1 0 1 14 17 3
Publico/Privado 10 8 3 1 2 1 4 13 2

Dados: COSIPLAN, elaborado por Manchinery/2019.

Ao construir rodovias, hidrovias e hidrelétricas para atender os interesses do
mercado, o empreendedor - novo nome dado ao colonizador - se nega saber
guem sao os habitantes do lugar. Desconhece em que se alicerca o modo de
vida dessa gente e 0 que as aguas, a terra e a floresta significam para elas,
por exemplo, e muito menos o sentido da casa para essas comunidades. As
justificativas para tais projetos desterritorializantes na Amazb6nia evocam
ainda o discurso da modernizacdo. Argumenta-se que estdo inserindo a
regido e seus povos na era do progresso. (SILVIO; CALACA: 2017, p. 60)

Vemos com as mesmas Oticas de Silvio e Calaca (2017), o mercado tem

somente interesse em colonizar e empreender de forma predatoria.

Fato esse, quando se vai a campo acabamos por perceber que os povos
indigenas discordam desse pensamento, este tem uma prépria visdo do que é o

progresso em sintese se luta para viver bem em suas terras tradicionais.
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Na Serra do Divisor, por exemplo, tem uma variedade de espécies nativas e
outras ainda ndo catalogadas, além de povos indigenas isolados. Que com a criacéo
da Zona Reservada no Peru, a Serra do Divisor converteu/tornou-se em uma das
regides de protecao transfronteirica mais importantes do mundo, porém com um futuro
incerto. Pois, esta area se encontra na mira dos donos do capital com interesse na

exploracdo predatoria.

Assim fica eminente que nesta regido as pessoas que la vivem enfrentam varias
ameacas para sua conservacao-preservacdo, devido a possibilidade de que
madeireiros e mineradores que trabalham na fronteira adentrem cada vez mais na
regido, pondo em risco 0s povos indigenas que la habitam. De fato, muitos indigenas
tém lutado contra a invasao dos madeireiros em suas terras como € o caso do Povo
Ashaninka tanto do lado brasileiro como do peruano. Este povo tém lutado contra

todos os tipos de invasao de suas terras, e alguns povos tem perdido suas liderancas.

Na area reservada (Peru) vivem cerca de 20 povos indigenas como
Ashaninkas, Shipibo-Conibo e uma populacdo mestica, além dos indigenas em
isolamento voluntério. Ainda no Peru, os projetos de integracao localizados no vale do
rio Apurimac e na bacia do Putumayo, fronteira norte com a Colémbia, foram definidos,
pela Coordenacédo da IIRSA do Ministério de Relaciones Exteriores del Peru, como “a
ruptura com o isolamento” para os povos indigenas, “integrando-os a economia

moderna”.

Vejamos que o importante é “integrar” indigenas a economia ‘moderna’, além
disso, a regido é marcada por um longo historico de interacdes transfronteiricas, o
acesso aos recursos do territoério, a mobilidade da mao-de-obra, a adesdo das
populacfes locais aos projetos politicos dos governos centrais e a integracdo de
regibes periféricas aos respectivos conjuntos nacionais constituem alguns dos
principais elementos constitutivos dos conflitos e mecanismos de cooperagao

emergentes na atualidade.

Durante a Reunido da IIRSA - CCT6 (grupo de trabalho 6) sobre Infraestrutura
e Amazonia, realizada em Washington, DC, em 2008, evidenciando que muitas
autoridades estatais ndo se veem como ameaca a essas populagdes os grandes

projetos de infraestrutura.
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Para Ronald Piro (2017) Coordenador de projetos na Federacion Nativa del
Rio Madre de Dios y Afluentes (FENAMAD), toda essa discussédo do Grupo
de Trabalho da IIRSA-CCT6, nunca atendeu verdadeiramente a voz dos
povos de Madre De Dios, embora muitos estejam de acordo com alguns
projetos e seus investimentos, as proprias autoridades sempre nos viram
como atrasados para 0s seus projetos em beneficios de si. Por isso nés de
uma forma ou de outras temos que ser contra muitas coisas da IIRSA e do
préprio Governo, pois nunca eles nos favorecem. (Em entrevista para
Alessandra Manchinery/2017, Porto Maldonado — PE)

Entendemos assim, que para reduzir-amortizar a possibilidade de conflitos
dessa ordem, as politicas propostas precisam se enquadrar na construcdo de
sociedades democréticas multiculturais que possibilitem e permitam, ou ao menos
criem coexisténcia harmoniosa entre culturas diferentes, num contexto de
participacdo, equidade e transparéncia principalmente para 0s povos que vivem e

residem nos corredores de fronteira como é o caso do Povo Manchineri-Piro-Yine.

A cooperagdo entre os paises da Bacia Amazonica que abrigam a maioria
desses povos € um processo complexo, além de intrigado por algumas partes, mas
necessario para proteger os seus direitos, principalmente daqueles localizados nos

corredores fronteirigos.

Esses paises precisam de unido de seus povos nativos-indigenas para assim
se ajudar a proteger de diversas degrada¢des culturais e ambientais e até
para proteger suas familias. (Ronald Piro em entrevista para Alessandra
Manchinery/2018; Puerto Maldonado/Peru)

O nucleo dessa politica, por exemplo, é a concretizacédo territorial e a adocao
de medidas especificas para cada povo e regido em que seréo aplicadas. Que essas
medidas sejam de formas decididas pelos povos que serdo e sao afetados, isso
significa que os processos de gestao territorial precisam ter como critério a protecéo-
amparo nas areas em que se localizam os povos indigenas tantos os isolados e como

0s ja de contato.

Tem ficado claro durante a pesquisa de campo que tanto do lado brasileiro,
como peruano e boliviano, e que os projetos dos quais se tem lutado contra, sdo os
de grandes empreendimentos que causa estragos-impactos-problemas, ndo somente
nas culturas, mas sobretudo nas vidas dos povos indigenas que vivem neste no de
integracao.

Ronald Piro (2017) ressaltou sobre o eixo de integracdo, dos quais tem
“facilitado o acesso” entre os paises como Peru e Brasil, e que também
causou uma forte onda migratéria entre os préprios nativos, e também afetou
diretamente sobre as culturas pelas quais muitas comunidades nativas

tiveram de viver do etnoturismo, ndo todas mais as que ficam nas
proximidades das carreteras (estradas), como suas comunidades ficam
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préximas as rodovias e que nao da para plantar muito devido o movimento e
circulagdo de ndo indigenas. (Em entrevista para Alessandra Manchinery,
Puerto Maldonado-2017)

Tais projetos se tornaram e se tornam preocupantes a medida que os
empreendimentos afetam diretamente a vida das populacfes locais causando

enormes prejuizos.

Outra questdo que tem afetado os povos indigenas tém sido que em 2007, o
governo brasileiro implementa o Programa de Aceleragéao do Crescimento (PAC), e a
partir de 2011, o programa entrou em sua segunda fase com o objetivo de consolidar
o planejamento e a execucdo de grandes obras de infraestrutura social, urbana,

logistica e energética do pais.

Os projetos de construcao de rodovias e estradas para a conexao viaria entre
Brasil e Peru, inseridos na agenda do PAC e da IIRSA, tém sido realizados pelos
governos dos dois paises com a promessa de desenvolvimento para as populacées
locais e o “progresso” para todos. Observa-se a auséncia de consulta e debate publico
sobre os problemas jA comprovados que também chegam com a constru¢do de

estradas na Amazonia.

A construcdo da Estrada Interoceanica Sul, que liga o estado do Acre aos
departamentos peruanos de Madre de Dios, Cusco e Puno, conectando-se a Estrada
do Pacifico, ou BR-317, foi finalizada em 2011 (COSIPLAN: 2017). Com a conclusao
da obra no Peru, surgiram nos ultimos anos muitos problemas relativos a
concentracdo fundiaria, ao aumento do desmatamento, a mobilidade desordenada
como o proprio Rondald Piro (2017) salientou, ao trafico de drogas na triplice fronteira
(Brasil, Bolivia e Peru), além de sérios problemas sociais e de saude da populacado
local.

Outra preocupacéo intensa é que com a construcdo da Rodovia facilitou a
proliferacéo dos garimpos ilegais as margens da Interoceéanica Sul esta transformando
algumas regibes do departamento de Madre de Dios em um verdadeiro desastre
ambiental e social. Divido a essa facilidade de acesso gerada pela construcédo da
estrada, somada a subida do pre¢o do ouro no mercado internacional, intensificou o
movimento de migrantes de diversas partes do Brasil a Madre de Dios, em busca de

trabalho nas areas de extracédo do minério.
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Outras questdes levantadas sao a trocas de moedas (figura 21) na cidade de
Indpari, o real, por exemplo tem um mais de valor que a moeda peruana. Na cidade
de Assis Brasil — AC, ndo realizam os cambios, porem as moedas sao de fécil

circulacdo, devido os comércios.

k-

Figura 21: Casa da Moeda, Inapari (Peru), Manchinery 2018.

Alguns Manchineri do lado brasileiro também sairam de suas “nacionalidades”
para trabalharem nas madeireiras peruanas, ja que no Peru é permitido a extracdo da

madeira.

Diante disso afirmamos que nas estradas entre Indpari e Puerto Maldonado —
PE, tem instalacbes de madeireiras nas margens das rodovias e algumas, nas

margens do rio Tambopata/Peru.

Ronald Piro, nos diz que muitos indigenas das diversas nacionalidades
trabalham nas madeireiras para sustentar suas familias, mas também com
um sonho de ganhar um salario melhor e comprar suas terras e casas. (Em
entrevista para Alessandra Manchinery, Puerto Maldonado-2018)

Asseguramos que essa informacdo tem grande impactos negativos nao
somente cultural, mas também social na vida de muitos indigenas, pois estes séo
formas prejudiciais para os povos locais, pois nestes meios de trabalho ndo segurancga

em acdes trabalhistas.

Isso acontece porque ha uma enorme faceta dominante escondida nos projetos
de infraestrutura como a globalizacdo e a mundializacdo do capital, processo social

encaminhado e orientado pela capacidade de bandos/grupos/conjuntos oligopolistas
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e agentes dominantes do aparelho financeiro que adotaram-adotam estratégias e
condutas globais tanto no setor de producéo e circulacdo de bens e servicos quanto

no setor financeiro.

Assim entendemos que a questdo da ‘globalizacdo’ € um conceito ideoldgico
que defini e corresponde a uma série de processos sociais, politicos e econémicos
globais, heterogéneos, simultaneamente hegemonicos e contra hegemonicos que
invisibilizam os indigenas e as populagdes locais deixando-as marginalizadas e sem

direitos de escolhas e em casos sem direito a vida.

Percebemos assim que pessoas indigenas estdo sempre em cargos inferiores

dentro dos projetos de infraestruturas e muitas vezes como mao-de-obra subtilizada.

Ronald Piro (2018) enfatiza a luta:

Muitas liderangas, dois trés paises (Brasil, Peru e Bolivia) tem lutado muito
para mudar essa nova realidade criada pelos projetos do IIRSA, pois esses
projetos ndo foram bons para nos, ajudou mais os néo nativos no sentido de
vender e viajar, j& que eles tém mais condi¢cdes econbmicas e compras.
(Ronald Piro, em entrevista para Alessandra Manchinery/2018)

Por essas e outras questdes, o0s povos indigenas que compdem as
organizagbes como a FENAMAD e Confederacdo dos Povos Indigenas da
Bolivia/CIDOB, bem como as organizacdes indigenas brasileiras decidiram se unir em
prol de melhorias e direitos para todos os povos que vivem nesses corredores de
fronteiras, assegurando assim seus direitos constitucionais na tri-nacional. Dai a
importancia de tratar sobre os projetos que sdo aprovados para a exploracdo de

recursos naturais proximos as areas indigenas.

5.1 - Projetos de exploracdo de Recursos Naturais

A exploracdo de recursos naturais na trinacional Brasil, Peru e Bolivia,
destacando os problemas causados as sociedades nativas destes paises, bem como
a perda de parte de recursos naturais préximos as suas terras afetando seu modo de

sobrevivéncia.

Grande parte de seus territorios tem sido alvo, assim como a maioria de suas
terras um ponto a ser explorado e um ponto a ser inserido a fazer parte de grandes

projetos mas também seus homens servirem de méo-de-obra dentro destas ideacdes.
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Por outro lado, evidenciou que os investimentos destinados a melhoria das
infraestruturas localizadas nessas areas sao para o beneficiamento da circulacéo de
mercadorias em escala internacional, nacional, regional, inter/intra-urbano, e que
também influem na mobilidade cotidiana da populagéo, ao trabalho e a servigos como:
escolas, hospitais, entre outros. Ora, os efeitos da ampliacdo da fluidez territorial

nesse caso apresentam repercussdo multiescalares e multisociais-culturais.

Assuntos esses tém se dimensionado de uma maneira negativa ja que em
grande parte ele beneficia a questao territorial do ndo indigena e, por outro lado ele
exclui as comunidades indigenas deixando-os isolados, marginalizados e sem

amparo.

Ainda assim essa questdo que se coloca na atualidade como politica,
geocultural e colonizadora. Além de tudo, € geoeconbmica e sobre este cerne que
devera ser avaliada a proposta do novo Regionalismo Sul-Americano arrolado e
inventariado, inicialmente, pela IIRSA e no ambito da Unido das Nacdes Sul-
Americanas (UNASUL), pelo Conselho Sul-Americano de Infraestrutura e
Planejamento (COSIPLAN), através de um regionalismo que escapa das tradicionais
iniciativas integracionistas de esfera normativa (tratados e leis) e que coloca
novamente em foco a questao territorial, direcionada a promocéao das infraestruturas

de integracao.

Ai surge a questdo em forma de pergunta, integrar para qué e para quem? Sao
duas perguntas que nos revisita novos formatos de exclusdo de povos indigenas-
nativos, se por um lado os projetos de infraestrutura e exploracéo inclui, por outro,

eles excluem em grande parte as populacées locais.

De maneira geral, temos que ser criticos quanto a questao da iniciativa, pois
encaramos 0sS projetos como investimentos que interessam muitissimo ao Brasil e
demais paises que compdem a triplice fronteira, com as obras de infraestrutura ainda
rendendo juros e venda de engenharia/equipamentos que diretamente destréi modo

de vida tradicional dos povos locais.

Os donos do capital neste quesito ndo alegam que, se a iniciativa for
integralmente realizada, mais da metade das areas de conservagdo ambiental na
regido Amazonica sera afetada, com a destruicéo de territérios indigenas e modos de
vida de populagdes locais. Estariamos assistindo a crescente “flexibilizagao” das leis
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ambientais pelos governos sul-americanos e a grande imprensa criminalizando as
tentativas de resisténcia popular (dos camponeses, indigenas e quilombolas), tratadas

como empecilho ao desenvolvimento regional.

Assim, por conseguinte vao desterritorializando pessoas, culturas e modos de
vidas, fato esse que nos faz perder em grande escala nossas vidas tradicionais. Essa
desterritorializacdo € um processo, um processo complexo e permeavel, ele permeia

em prol do capital monopolista.

Para evidenciar ainda mais essa situacao destaca-se um mapa abaixo para

mostrar cComo ocorre essa em parte essa explora(;éo.
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Na legenda do mapa 05 a cor verde-escura representa propostas de reserva
territorial para assim melhor proteger as Terras Indigenas, e que as comunidades
indigenas continuam com sua proposta de luta pela terra e vida tradicional. Na legenda
de exploracdo de Petréleo e gas natural que consta na cor rosa representa lotes de
Petréleo no Peru e bloco no Brasil, e segue na cor amarelo-caqui dos quais se tem

processos que requerem e autorizem as pesquisas e disponibilidades de mineradoras.

Diante desta discusséo percebemos que o gas natural, e a gasolina sdo mais
baratos em solo peruano e bolivianos que em solo brasileiro, e muitos brasileiros seja
indigena ou ndo usufruem destes. Fato comprobatorio, ja que o gas de cozinha do
Peru esta no valor de 39 reais e que o Brasil o gas chega a 89 reais, nas cidades

menores ultrapassa esse valor.

Essa realidade faz com que muitos indigenas e nado indigenas der preferencias
a produtos peruanos, e algumas categorias de alimentos como batatas, cebolas roxas,
e eletrodomésticos. Em lado boliviano as compras sao pelas vestimentas e

eletrodomésticos.

Assim o petroleo, gas e o minério, representam diferentes realidades nos
paises que compdem este corredor, mas as acoes de exploracdo pelas empresas

privadas e clandestinas sdo as mesmas assim como suas decisdes sobre o0 assunto.

Em alguns momentos o que detém o poder implica-controlam na elaboracao de
dispositivos que néo garante-promove a maior participacédo da comunidade na decisao
dos empreendimentos realizados, e alguns momentos percebemos que o0s
responsaveis de modo algum buscam reduzir os impactos socioambientais, e também

nao apresentam quando as areas sao afetadas.
Com o aumento do valor agregado da producao surge:

(&) Quando se visa a consolidacéo de cadeias produtivas que fortaleceriam a
complementaridade entre as economias da regido e a fomentacédo de
setores de alta competitividade internacional;

(b) Dentro disso surge as chamadas Tecnologias de informacao que “busca”
incentivar a elaboracao/difusdo de conhecimento sobre os paises Sul-
Americanos, favorecendo o planejamento governamental, as estratégias

adotadas dos setores produtivos; E assim invisibiliza categorias
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(c) Em quase todos os momentos os paises sul-americanos almejam, por meio
da intensificacdo do didlogo entre as autoridades reguladoras e de
planejamento dos diversos paises, estabelecer consenso, principalmente
no que tange as questdes relativas ao financiamento de obras realizadas.

Ressalto aqui que tanto as questdes A, B, C ndo contempla as comunidades
indigenas. Primeiro sobre as questbes quando 0s governos propdem projetos em
local, regional e internacional, eles buscam seus parceiros que S0 0S empresarios
que vao comercializar na &rea. Segundo referente a questdo B, as tecnologias de
informacéo elas fazem a difusdo do plano governamental como um sistema benéfico
gue somente visualiza um futuro prospero, e deixa de lado diagndsticos dos povos
locais.

Por dltimo os paises realizam varios didlogos para se melhor beneficiar, mas
jamais se comprometem com o0s problemas que pode/poderdo surgir nas
comunidades-bases, pois € um acordo entre paises geoeconémicos e dominadores.

O grande problema que tem se perpetuado é a falta de compromisso com as
comunidades indigenas e regionais; 0s responsaveis pelos projetos querem explorar
mais nunca firmar compromissos que promovam que garantem direitos as pessoas
afetadas.

A medida que as areas de exploracdo séo tragicamente afetadas, as empresas,
mineradoras abandona as localidades levando consigo todas as riguezas econémicas
e deixando para tras todo o lixo exploratorio.

Conforme a figura 22, muitas familias Manchineri preferem consumir o gas
natural do Peru, pois estes relatam que o gas de cozinha brasileiro € muito mais caro
no Municipio de Assis Brasil; entdo se prefere atravessar a fronteira obter produtos
mais baratos, pelo fato de também o gés peruano render e ser de melhor qualidade.
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Figura 22: Botija de gés natural utilizada por
familia de Manchiner. Manchinery/2018

Nés consumimos o gés natural do Peru porque é mais barato e dura mais que
0 gas brasileiro, a maioria dos parentes aqui em Assis Brasil, compra somente
gas no Peru, a gasolina também é comprada l& quando a gente vai subir para
as aldeias. (Gerson Manchineri em entrevista para Alessandra
Manchinery/2018)

Assim acontece uma nova producao no espaco da politica de fronteira, do qual

€ um lugar do encontro e desencontro, incluindo e, ao mesmo tempo do excluido.

O petréleo tem sido um dos rol’'s mais complexo de se discutir em questdes de

fronteira, diriamos que é um circuito estabelecido pela economia global, onde

prevalece o lucro, do sistema capitalista, € ndo mais o bem-estar humano.

Neste caso percebemos que esse sistema pesa enquanto problema para 0s
povos indigenas da tri-nacional. S&o trés geoeconomias com propoésitos diferentes, o
gue seja no sistema de acordo com 0s objetivos sdo 0 monopdlio do capital, os lucros
que se ganhara no decorrer do processo de exploracdo, e como se perpetuar essa
exploracdo na producao do espaco territorial.

No que tange 0 minério assim como 0 petroleo sdo motores da economia

peruana e boliviana, ainda assim o minério € uns dos principais potencias do Peru.

Atualmente o minério é uma producdo de 60% de produtos exportados, e o
Peru € um produtor mundial de prata, zinco, cobre e ouro. Suas reservas
estimadas sao de 16%, por isso o0 minério de uma forma ou de outra ele
continua sendo determinante no panorama econdmico, social e ambiental
peruano. Mas umas das principais preocupacdes sdo os setores que afetam
0S povos nativos como aqueles que ficam préximo as comunidades nativas,
e que podem afetar as selvas e os rios (DOUROJEANNI: 2009, p. 44)
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Assim ocorre com o petréleo, se caso haja vazamento pode matar de milhares

de espécies de peixes dentre outras.

As balsas de abastecimento s&o bem comuns nas margens do rio Madre de
Dios em Puerto Maldonado (figura 23 e 24), jA em Assis Brasil — Brasil e Bolpebra ndo
tem. Explanamos ainda que nas balsas de abastecimento é bem comum, brasileiros
e bolivianos fazerem seus abastecimentos com ‘liberdade’. Diante disso, também
compreendemos que o importante é vender e obter lucros desde que os donos das

balsas néo tenham problemas.

Figura 23: Balsa 1 de abastecimento de gasolina e diesel nas margens direita do
Rio Madre de Dios. Manchinery/2019.

=7

Figura 24: Balsa 2 de abastecimento de gasolina e diesel nas margens direita do Rio
Madre de Dios. Manchinery/2019.
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Ja as madeireiras sdo bem comuns pela Estrada que liga In&pari até Puerto
Maldonado-Peru, incluindo que tem também nas margens (foto 25 e 26) do rio
Tambopata e na fronteira entre Peru e Bolivia, no lado brasileiro ndo notamos nas

rodovias nem nas margens do Rio Acre.

Figura 25: Madeireira nas margens direita do Rio Tambopata-Peru.
Manchinery/2019.

Figura 26: Madeireira nas margens direita do Rio Tambopata-Peru.
Manchinery/2019.
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As questdes sobre retirada de madeira sao “legalizada” tanto no Peru como na

Bolivia, diferentemente do Brasil que temos uma lei “mais rigida”, rigida para as

categorias menos favorecidas de capital e que sdo dominadas por setores, classes e

a alta burguesia.

Rero Brasil Manchineri, € um caso de um Manchineri brasileiro que passou
seus 12 Ultimos anos trabalhando nas madeireiras pelo Estado peruano, do
qgual nos diz que apesar de ter um pagamento muito bom, eles ndo tém
direitos trabalhistas e nem prevencdes em seus trabalhos, e como resultado
disso, ele quase perdeu a visdo e a audigdo, retornou para o territério
brasileiro apés sua casa pegar fogo, e ele perder toda sua documentacéo.
(Entrevista por Alessandra Manchinery/2019)

Muitos saem de suas terras de origem a procura de um destino bom, ganhar

dinheiro seja nos trabalhos para as madeireiras, na exploracdo de minério, nas

construcBes de rodovias e pontes. O caso de Rero Brasil ndo é excecdo, mais um

fragmento de muitas realidades brasileiras, bolivianas e peruanas. Também existem

Manchineri da aldeia Jatoba na terra indigena Mamoadate que trabalharam na

construcéo da rodovia interoceanica, que por meses ficaram longe de seus modos de

vida tradicionais.

Lucas Manchineri (2019), por exemplo em nossas conversas sobre 0s
projetos MAP-IIRSA, e os parentes da fronteira, disse que a maioria das
madeireiras séo ilegais, além do mais tem muito parente que trabalha nelas,
outro fator que foi lembrando € que no Peru os parente podem chegar numa
determinada &rea e fazer a derrubada da mata e ja pode ficar com a terra,
diferente do Brasil, além de nossas terras terem sido durante séculos
saqueadas nés ndo temos o direito sobre ela de forma efetiva, isso quer dizer
que nao podemos fazer a derrubada da madeira, mas apenas plantar e
preservar, sou seja, quando o governo quiser ele pode muito bem explorar ja

que nossos direitos como donos da terra ndo € considerado e nem
respeitada. (No ato de povos Indigenas, janeiro Vermelho/Acre/2019)

Ao analisamos sobre os trabalhos de indigena na construcdo das rodovias,

alguns autores irdo afirmar que esses indigenas foram méao-de-obra barata. Porém,

ao entrevistamos algumas liderancas essa ideia acaba por ser corrobada:

Jaime (2018), nos diz que eles ndo eram m&o-de-obra barata, pois recebiam
a mesma quantidade do que os ndo indigenas e que o pagamento era bom,
mao-de-obra-barata se a gente recebesse menos, nds tinhamos as mesmas
garantias assim disse o Leudo Manchineri. (Entrevista por Alessandra
Manchinery)

Assim afirmamos que o modo como alguns autores descrevem a questao

indigena como valor de troca em seu trabalho, néo representa a verdadeira afirmacao

de um indigena e nem seu ponto de vista. Assim nos afirmou Ronald Piro (2018):

Muitos ja nos trataram como menor precgo, digo que sempre queriam nos
pagar pouco, mas como na maioria das vezes dentro de nosso trabalho quase
todos sdo mesticos, entdo ndo existiram muitas diferencas de pagamentos,
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se ouve diferencas foi pelo posto-cargo, falo no sentido dos trabalhos em
todas as categorias aqui no Peru. (Entrevista para Alessandra
Manchinery/2018)

Vejamos que as falas e trajetérias sdo de Manchineri do Peru e Brasil, mas que
existe uma profundidade no processo de exploragao “o trabalho”, mao-de-obra, valor
de troca, também entendemos como uma fuga um processo de desterritorializacao,

uma desconstrucao em fragmentos nas fronteiras do Humano.

Muitos escrevem sobre a gente de forma errada, por isso nés precisamos
ocupar sempre 0 nosso espaco e produzir com o nosso conhecimento,
porque as vezes, as pessoas que escrevem sobre a gente nem entende
direito o que queremos dizer. Entdo da outro sentido em nossas vozes.
(Lucas Manchineri no ato de povos Indigenas, janeiro Vermelho/Acre/2019)

A fala do Lucas Manchineri (2017) ganha destague quando analisamos que as
comunidades tradicionais (indigenas) precisam das politicas indigenistas e politicas

indigenas, que garantam seus direitos em corredores de fronteiras.

5.2 - Politicas indigenistas e Politicas Indigenas no Brasil

O Brasil obteve uma série de avancos nas politicas indigenistas nos anos de
2005 a 2015 através do governo de esquerda o Partido dos Trabalhadores que teve
uma grande proximidade com as sociedades civis entre eles o proprio movimento
indigena. Embora os povos indigenas foram ao longo dos séculos movidos as lutas,
a vida e a resisténcia sempre sendo invisiveis aos olhos do colonizador e sendo

marginalizados pelos “donos” do poder.

Em 1988 ganhamos o direito sobre a terra na constituicdo em seu pequeno
paragrafo do artigo 231, que se deu através de lutas das grandes liderancgas da época,
algumas ndo mais em estado fisico. Esse momento representou um avango pos-
invasdo das terras indigenas em solo brasileiro. Dai comeca a peleja para uma
construcdo das politicas indigenistas brasileiras. Os encontros dos/nos movimentos
indigenas, a formacdo das associa¢gfes das organizagfes indigenas nos Estados,

bem como o avanco para a formacéo de uma organizacao indigena nacional.

Em 1989 foi fundada a Coordenacéo das Organizacdes Indigenas da Amazonia
brasileira — COIAB em abril de 1989. Como relata seu José Severino (2019) que

estava presente na criagao da COIAB.

A COIAB foi criada nos 80 e o coordenador daquela época era o Manoel Maia
Tukano, e ele também foi o coordenador até os anos 90, mas essa
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coordenacéo somente foi registrada em 1991, e durante sua fundacéo teve a
participagdo de varias liderancas de todo do Brasil, inclusive da Amazénia
Brasileira. (Em entrevista para Alessandra Manchinery/2019)

A participagdo dessas liderancgas foi o rol de um novo paradigma para a luta do
movimento indigena. Pois as liderancas surgem de todos os cantos com todos 0s
movimentos e também contemplando varios debates que incluiam e incluem suas

realidades.

Além disso, 0s caciques comecam a cobrar suas participacdes em todas as
esferas governamentais e nao-governamentais do/nos Estados. Um dos pontos
importantes foram os “surgimentos” e visibilidades de indigenas que tinha sido

considerado extintos naquele momento.

Segundo seu José Severino (2019) afirma que a COIAB foi fundada nos anos
80, pois ele eu estava presente na fundacdo e nas primeiras reunides, e
também ja fui coordenador administrativo na COIAB nos anos 90, além disso,
e coordenador no Nucleo de Cultura Indigena no Acre, e coordenador da
antiga Unido da Nacdes Indigenas do Acre da antiga CAPOIB que a
coordenadoria do Povos Indigenas do Brasil em Brasilia. Durante o periodo
gue trabalhei no CAPOIB, fizemos uma articulagdo em todo o Brasil com os
Povos Indigenas, foi reuniao muitas reunides e muitas articulagées. Enquanto
0s outros companheiros trabalhavam outros planejamentos, depois se
juntavamos para planejarmos juntos.

Nossos principais financiadores na época era OXFORD, Sese Carita,
Holanda e Suvirval. Lembro que na época alguns indigenas tentaram me
agredir dentro do Congresso Nacional porque eu estava falando da venda de
madeiras das Terras Indigenas, e muitos ndo gostaram. A politica indigenista
tem muita CTL, e trabalho articulado com o povo indigena e com a
comunidade pois em muitos momentos as comunidades tém passado por
problemas de todos os setores e lados. (Em entrevista para Alessandra
Manchinery/2019).

Diante do exporto na entrevista vemos o quanto foi relevante a ajuda de ONG’s
de outros paises para o0 desenvolvimento e apoio aos avanc¢os da politica indigena em

territério brasileiro.

Em entrevista de 2017 de Elcio Manchineri, por exemplo nos permite avaliar
gue nao se trata de uma politica indigena, mas de acdes dos povos originarios que se
baseia na retomada e ocupacdo de seus territorios em sua maioria, visto que
perderam seus locais de caca, de pesca, de agricultura ancestral, de moradias,

espirituais, dentre outros, durante o processo de ocupacao e colonizagéo.

Na Amazébnia, os Manchineri tiveram a oportunidade de iniciar os Planos de
Vidas, o Plano de Gestéao Territorial e Ambiental - PGTA, para que assim pudesse
pensar trabalhar os recursos naturais em beneficio da geracao presente e futura.

Assim, Elcio Manchineri (Toya) exp0s que:
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N&o podemos chama-la de uma politica indigena para isso teriamos que ter
um Plano Indigena que se incorporasse as vérias realidades de nossos povos
originarios, que vai desde o grau de contato com a sociedade nacional, o
contexto econdmico e politico que vive e sua organizacgédo social. Ou seja, um
plano que contenha objetivos, metas e resultados onde, nés povos indigenas
gueremos chegar e ser no futuro.

Por esta constatacdo, tem-se que o Estado brasileiro e grande parcela da
sociedade envolvente ndo tem se sensibilizado com as questdes indigenas e com as
minorias que dependem de territorios para sua sobrevivéncia. Assim, se evidencia que
as politicas indigenistas deveriam ser feitas para atender aos cidaddos menos
favorecidos, ou seja, que todos fossem beneficiados, independentemente de sua
especificidade, sua realidade geografica, como exemplo, isso ocorre com a bolsa
familia que serve para as populacdes que vivem nas periferias urbanas, entretanto
para ribeirinhos, extrativistas e indigenas o0s beneficios precisam possuir outros
critérios, em virtude que essas populacfes estédo distantes dos centros urbanos e com
dificuldades de acesso, principalmente na Amazonia.

O lider Manchineri enfatiza que, em sua maioria, as politicas indigenistas nao
olham para as diferentes realidades das diversas populacbes, especialmente, os

indigenas, pois sao estes que tem que se adequar as politicas e ndo ao contrario.

Na avaliacdo de Elcio Manchineri uma politica publica que mais se aproximou
da realidade dos povos originarios foi a Politica Nacional de Gestdo Territorial e
Ambiental de Terras Indigenas — PNGATI, construida com a participacdo de
liderancas e organizacdes indigenas, das Organizacdes Nao Governamentais e do
poder publico. Entretanto, essa politica tem sofrido descontinuidade, seja por falta de

recursos, seja pela incapacidade ou omissado dos governantes em implementa-la.

Ainda para o entrevistado, a luta dos povos indigenas é ardua e constante, pois
muitos desconhecem a realidade local, regional e nacional dessas populacfes, com
iSso resulta em sérias consequéncias no que diz respeito a formulacdes de politicas
de acdes afirmativas e garantias de seus direitos. Com a constante violacao de seus
direitos, a existéncia de pressdes, invasdes aos territorios e ameacas de varias outras
ordens, muitas vezes os acirramentos culminam em agressdes fisicas e em casos

mais extremados até mesmo assassinatos.

Mediante tais constatacdes, as liderancas indigenas tracam suas estratégias

de atuagdo com a finalidade de sua sobrevivéncia fisica, cultural e espiritual, bem
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como de seus territorios, através de suas organizacdes e de parceiros que contribuem

na causa, como é apresentado no organograma 02.

Organograma 02: Estratégias de liderancas indigenas

OrganizagGes Indigenas

Movimento Indigena

Bases (Aldeias Associag¢Oes Indigenas

Politica Indigena

Estratégias das quais as
liderangas estdo inseridas.

Educagao

Questoes Sociais

Fonte: Pesquisa de campo (2018). Organizado por Manchinery/2019

A explicacdo de uma das estratégias que as liderancas fardo a insercéo é que
primeiramente se articula nas bases (aldeias); em seguida sao apresentadas para 0s
movimentos, organizacfes e associagdes, assim forma-se a politica indigena que

buscam para tentar solucionar as questdes como Educacéo e Saude.

Outra percepcao foi oportunizada pelo lider José Manchineri, em entrevista em
2018, que a politica indigena esta muito fraca porque a maioria foi trabalhar no
governo e com isso as organizacdes indigenas ndo possuem mais forca para cobrar
seus direitos. Em sequéncia demonstra que existe uma grande diferenga entre a

politica indigena e a politica do “branco”:

Na politica do branco, eles se candidatam, e o povo vota neles, e eles também
fazem muitas promessas, mas quando eles chegam no poder viram as costas
para os eleitores ai comecam a roubarem dinheiro das nagdes, somente
pensando em si mesmo. A politica indigenista € um braco do Governo Federal
porque foi quem criou isso, ndo foi nos indigena, foi ai que o governo
contratou muito indigenista para trabalharem com nds indigenas, e fazerem
uma politica indigena que na verdade os indigenistas a maioria fazem uma
politica do governo.

Diante das questbes mencionadas, as quais devem ser abordadas de forma
articulada e complexa, pela histéria indigena e de escravidao que tiveram ao longo da

invasdo em solo brasileiro, precisamos propiciar novas leituras sobre as relacdes de
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poder desde a coldnia até a atualidade. Reportamo-nos a inclusdo de liderancas
indigenas como sujeitos historicos de sua prépria Historia de luta e também de seus

conhecimentos, politicas e cosmociéncias.

Destacamos a necessidade de reconhecer os interesses politicos dos varios
povos envolvidos nos acordos estabelecidos com os politicos ndo indigenas. As
variadas motivacdes que impulsionavam e impulsionam 0s povos originarios (das e
nas cidades) a estabelecer mdultiplas e inconstantes relagbes de alianga com
determinados partidos politicos, geralmente ao logo dos anos, tem gerado uma série
de conflito entre indigenas e a sociedade envolvente, entre eles, outros agentes
identificados por inUmeras pesquisas interdisciplinares que buscam desvendar os

significados préprios que séo atribuidos nos acordos.

Uma possivel alternativa, talvez seja o conceito de cultura politica defendida
por Berstein (1998), o qual considera seus préprios codigos culturais, suas
percepcdes, suas logicas cognitivas e suas vivéncias construidas e modificadas na

dindmica de suas interagbes, como parte integrante do processo.

Este autor compreende que a cultura politica “ndo € uma chave universal que
abre todas as portas, mas um fenémeno de multiplos parametros, que nao leva a uma
explicacdo univoca, mas permite adaptar-se a complexidade dos comportamentos
humanos” (BERSTEIN, 1998, p.350). Trata-se de uma “espécie de codigo e de um
conjunto de referentes, formalizados no seio de um partido ou, mais largamente,
difundidos no seio de uma familia ou de uma tradigéo politica” (SIRINELLI, 1992, p.
[1I-1V apud BERSTEIN, 1998, p.350).:

Os povos originarios concebem seu mundo, numa visao comum, dentro de uma
l6gica coletiva ou comunitaria como organizacao sociopolitica, na qual se fundamenta
na cultura e espiritualidade, com isso possibilita sua coesao politica interna, de forma
a permitir suas mais variadas representacgdes, o que para Berstein (1998, p.362-363),
o coletivo vai a se configurar “em normas, crencgas, valores que consistem um
patrimoénio indiviso, fornecendo-lhes, para exprimir tudo isto, um vocabulario,

simbolos, gestos, até cangdes que constituem um verdadeiro ritual”.

O sentido dado pelo autor aproxima-se do conceito de cultura defendido por

Dardel (2011) ao tratar da relagéo estabelecida dos seres humanos com a terra, visto
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gue esta é sua moradia, dela tira o sustento para sua sobrevivéncia, além de estar

presente, relacdes que implicam em exercicio do poder:

[...] a ligacdo do homem com a terra recebeu, na atmosfera espago-temporal
do mundo magico-mitico, um sentido essencialmente qualitativo. A geografia
€ mais do que uma base ou elemento. Ela é um poder. Da terra vém as forcas
gue atacam ou protegem o homem, que determinam sua existéncia social e
seu préprio comportamento, que se misturam com sua vida organica e
psiquica, a tal ponto que é impossivel separar 0 mundo exterior dos fatos
propriamente humanos. (2011, p.48 [1952].

Somado a esta abordagem € que temos o conceito de “marcadores territoriais”
defendida por Almeida Silva (2010; 2015), como possibilidade de compreendermos e
analisarmos as relacdes estruturantes que sdo marcadas por padrdes socioculturais
e pelas necessidades humanas, nos quais a mobilidade e o protagonismo indigena

séo construidas, visto que:

[...] a partir dos simbolos que ocorrem enquanto espaco de agdo, definem
territorialidades vinculadas a cosmogonia e experiéncias socioespaciais e
possibilitam a formacdo das identidades culturais e do pertencimento
identitario. Sendo assim, os “marcadores territoriais” sdo experiéncias,
vivéncias, sentidos, sentimentos, percepcdes, espiritualidade, significados,
formas, representacfes simbdlicas e presentificacbes que permitem a
gualificagcdo do espaco e do territério como dimenséo das relagdes do espaco
de ac¢do, imbricados de contetdos geogréficos. (ALMEIDA SILVA, 2010,
p.105; ALMEIDA SILVA, 2015).

Como resultado da familiarizagédo da cultura politica, apresentamos o Diagrama
04, com as percepcdes e logicas do pensamento indigena, na qual a contribuicdo de
José Manchineri, em 2018, foi esclarecedora no sentido de diferenciar “marcadores
territoriais”, ou seja, o olhar interno coletivo politico do povo Manchineri e de seus

“‘demarcadores territoriais”, isto €, a politica externa ou indigenista.

Neste caso se tem duas visbes distintas (diagrama 04) sobre a questao
indigena, todavia, é possivel compatibiliza-las para obtencao da autonomia. Ressalta-
se que néo se trata de arranjos ou de pactos faceis, visto que nem sempre 0s agentes
publicos possuem sensibilidade necessaria para o desenvolvimento de acdes, até
mesmo em razdo de temporalidades e a relacdo com a natureza e a terra terem

diferentes representacdes, sentidos e significados.

Ainda conforme o diagrama 04, a politica indigenista se forma em parte de
acOes que compdem algumas bases de governo com ac¢des governamentais através
de projetos governamentais, mas que é um indigenismo voltado para o Estado, e
assim vao se formando politica do Estado e ndo dos povos indigenas. Assim as

demandas e acdes obedecem as regras e agenda do governo.
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Ja a politica indigena tem suas acdes voltadas e alicercadas diretamente das
bases (aldeias), e assim desenvolvem diagnostico das aldeias para elaboracédo de
projetos comunitarios que envolva todo o povo. Dai sdo formuladas a politica indigena
que logo da voz a comunidade indigena que se concretiza no ponto de vista da propria

comunidade e seus conhecimentos tradicionais.

Diagrama 04 — Diferenca de politica indigenista e politica indigena

s - rd -
Politica Politica
- - r
Indigenista Indigena
g ™ ' ™
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e conhecimentos
tradicionais
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Fonte: Pesquisa de campo (2018). Organizado por Manchinery/2019

—  Politica de Estado —

Finalizando esse subitem, lembramos que todo o processo de decisdes de
determinado povo indigena é acordado dentro do aceitavel da assembleia-geral das
organizagfes indigenas e de acdes deliberativas. Assim temos como resultado que
essas politicas indigenas e indigenistas, poderdo minimizar a problematica da
mobilidade dos lideres, de suas familias e consequentemente das pressfes, dos
conflitos, das ameacas que sofrem 0s povos originarios em ambito nacional e

internacional.

5.3 — Politicas Indigenas do Peru e Bolivia
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As politicas destes paises sdo um tanto diferentes das politicas indigenas
brasileiras, porém os atos de governos sao iguais tanto em tomada de decisdes como
de acOes e ameacas para 0S povos.

Dessa forma apresentamos um breve histérico das organiza¢des da Regido de
Madre de Dios — Peru do qual se encontram vivendo o Povo Piru, e demais povos que
compdem esta regido e tem sua luta fundada e embasada pelo direito a terra,

educacédo e saude.

A FENAMAD - Federacao Nativa do Rio Madre de Dios e seus Afluentes se
encontra na Regido de Madre de Dios e € uma regido no sudeste do Peru, na fronteira
com o Brasil, a Bolivia e as regides peruanas de Puno, Cusco e Ucayali, na Bacia

Amazonica.

Sua capital é a cidade de Puerto Maldonado. O nome da regido é derivado do
rio Madre de Dios, afinal, um afluente da Amazénia, e nomeado pelos colonizadores
espanhdis. A regido é quase inteiramente de floresta amazonica de baixa altitude?°. O
clima é quente e umido, com temperaturas médias em torno de 26 ° C [méx: 34 ° C
(93 ° F), Min: 21 ° C (70 ° F)].

Assim a principal finalidade da FENAMAD é defender os interesses dos Povos
Indigena da Regido de Madre de Dios com intuito de garantir seus direitos sobre a
legislacdo e sobre tudo os seus territérios tradicionais e em processo de
reconhecimento, os direitos dos povos indigenas em isolamento voluntario e que

precisam de seguranca e garantia de sobrevivéncia.

A FENAMAD tem sua prépria estrutura (digrama 05) de organizacdo que foi
formulada a partir das presencas dos povos nativos que compdem essa regido, e que
muitas liderancas tiveram relevante participacdo no processo de luta contra o
colonizador espanhol, que nao diferente do Brasil, sempre se opuseram a construcéo
de cidadania e direito dos povos indigenas. Dessa forma a estrutura de organizacao
da FENAMAD tem respaldo no respeito as liderancas indigenas e sua alianca com as

bases que representam o conhecimento tradicional dessa organizagéo.

20 Disponivel em: https://www.fenamad.com.pe/ Acessado em 21/10/2019
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Diagrama 05: Estrutura da FENAMAD. Fonte e Dados: FENAMAD/2018.

Assim essa organizacdo busca ndo somente com 0 governo peruano, mas
também com as associacbes e com as organizacfes brasileiras e bolivianas
aprovacdes de acbes que beneficiem os trés paises.

Tratando sobre as politicas indigenistas e indigenas tanto o Peru como a Bolivia
sdo paises pluriétnicos e estdo centrados nos didlogos das organizagbes com as
bases, 0s encontros, os foruns de debates e intercambios nas fronteiras.

Em 1993 a FENAMAD, em seu sétimo Congresso fez um acordo em comum
entre a FENEMAD e a AIDESEP, e estavam presente os delegados das comunidades
nativas de harakbut étnica, uma placa de transicdo presidido por Thomas Arique é
criado para gerir a organizagdo independente intermediaria da parte do meio e
descarregada a partir do rio Madre de Dios: Harakbut-COHAR do Conselho sendo os
membros fundadores dos grupos nativos, em seguida, Boca Inambari, Shintuya,
Puerto Luz, San José de Karene, Barranco Chico. Do qual essa organizacao se
chamaria COHARYIMA.

Ja em 26 de janeiro de 1994 na Comunidade Nativa Shintuya seria constituido
legalmente o COHAR presidido por Alejandro Corisepa Cunambio, assistida-
assessorada como membros fundadores das comunidades nativas Boca Inambari,
Shintuya, Puerto Luz, San José de Karene, Barranco Chico, Boca Ishiriwe llha dos
Vales, Palotoa Teparo, Diamond, Shipetiari, Tayakome e Yomibato.
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Em 1998, o Yine e Matsigenka o Alto Madre de Dios (Palotoa Teparo, Shipetiari,
Diamante, Tayakome e Yomibato) cidades do rio sdo incorporadas ao corpo da
COHARYIMA, e assim e formado uma organizagdo mais ampla e regional. O
Conselho de Harakbut, Yine, Machiguenga COHARYIMA é uma das duas
organizacdes intermediarias da FENAMAD afiliadas a AIDESEP que séo
extremamente importante na formulacdo de politicas para a regido de Madre de
Dios.??

Os representantes das Comunidades Nativas dessa regido destacam o
COHARYIMA e acreditam em seu potencial para ser o porta-voz com a finalidade de
unificar, fortalecer a identidade cultural, defender os direitos a terra e contribuir para o
desenvolvimento das comunidades nativas pertencentes a grupos étnicos Harakbut,
Yine, Machiguenga na legislacéo indigena do Estado Peruano.

O COHARYIMA no que lhe concerne, tem e esta promovendo o resgate,
protecdo da biodiversidade cultural dos povos originarios de Madre de Dios, a fim de
reavaliar, restaurar os espacos culturais do povo Harakbut.

Além dessas organiza¢cdes a FENAMAD tem outro organismo intermediério, o
Conselho Indigena da Baixa Zona Madre de Dios - COINBAMAD para coordenar e
recolher as necessidades das comunidades nativas do qual foi constituido-fundada
em 4 de junho de 2008. Este conselho integra as comunidades nativas San Jacinto,
trés ilhas, Puerto Arturo, El Pilar, Palma Real, Sonene, Inferno, Santa Teresita, Boca
Pariamanu, Puerto Nuevo, Tipishca e Monte Salvado.

Ja comunidade da Bélgica do qual essa comunidade tem uma forte relacéo e
miscigenacdo com Manchineri brasileiros. Como é o caso de Familia da Jéssica
Jaminawa-Manchineri (2017), que estdo casados com Yine que se auto denomina
Manchineri, assim comeca as relacdes politicas e de parentesco entre Manchineri do
Peru e Brasil. Na comunidade Nativa de Bélgica, por exemplo, ha uma forte presenca
de articulacdo politicas junto a FENAMAD, embora a comunidade seja mais préximo
ao solo brasileiro e suas relacbes comerciais seguem quase sempre em solo
brasileiro.

No dia 25 de dezembro de 2018, algumas comunidades nativas, incluindo a
comunidade de Bélgica obtiveram umas das maiores conquistas que foi ajudar a

impulsionar a FENAMAD a trabalhar a¢cbes conjuntas juntos as comunidades

21 Disponivel em: https://www.fenamad.com.pe/fenamad/Acessado em 21/10/2019
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apresentando um relatorio de gerenciamento que refletisse o que ouve no Congresso
realizado na C.N de Kotsimba e que focasse na necessidade indigena e de suas 37
comunidades bases.

Uns dos assuntos que a FENAMAD tem se preocupado como organizagao
principal desses povos € gerir instancias junto ao governo de Madre de Dios, além de
aclOes concretas que priorizem temas como saude e educacdo que é necessaria
implementar em todas as comunidades desse departamento, para que iSso se
efetivasse € necessario didlogos e acordos com os dirigentes do Departamento de
Madre de Dios. A intencéo € impulsionar projetos produtivos, de seguranca territorial,

e também politicas de incluséo.

Ronald Piro (2017) disse que durante muito tempo a organizagdo vem
implementado projeto como de “Monitoramento em tempo real para capacitar
pessoas no verde florestal e na protecao da floresta amazonica”, isso no ano
de 2016. Para que isso ocorresse foi necessdria uma equipe técnica da
FENAMAD junto a The Rainforest Fundation Uk (RFUK) juntos visitaram as
CN do Pilar, Palmarreal, San Jose de Karene, Boca Inambari, Puerto Luz,
Sonene, Boca Ishiriwe, Shiringayoc e na Bélgica. (Em entrevista para
Alessandra Manchinery/2018)

Ronald Piro (2018) ainda destaca que ndo é somente necessario capacitar
representantes indigenas, mas também da apoios como ferramentas que ajude 0s
mesmos a realizarem seus trabalhos. Para que isso se efetivasse a FENAMAD no
ambito do projeto fez entregas de alguns lotes de ferramentas que beneficiem a
comunidade.

Além disso, todas as noves comunidades, receberam uma nova capacitacado
no sistema chamado ‘forestlink’ que foi desenvolvida pela RFUK, com o intuito de
denunciar infracOes e ilegalidades diretamente da floresta, assim podem se fazer
dendncias como também o monitoramento de mineracdo e exploragdo, somente
assim as autoridades pode visualizar a localizacdo dessas ocorréncias em tempo real
no Sistema Forestlink.

Também foi entregue kits de monitoramento na comunidade de Bélgica que
embora seja do lado boliviano somos nativos e parentes, e juntos precisamos proteger
nossas florestas e terras.

Além disso, a FENAMAD e seus lideres vém se juntando e unificando em prol
dos direitos e contra a invisibilidade de indigenas. Também foi criado em 2003 o
Programa Nacional Aidesep para Povos Indigenas em Situacdo de Isolamento e
situacao de contato Inicial (PIACI). Com a finalidade de promover e executar agdes

de protecdo a integridade fisica, territorial e cultural de nossos irmaos-parentes
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indigenas em isolamento e contato inicial em toda a Amazonia peruana, de maos-
dadas com as organizacdes indigenas regionais da Aidesep e FENAMAD.

Sobre as questdes de Saude se busca responder e solucionar ao constante
enfraquecimento dos sistemas de salde indigena e a escassa presenca de servicos
destes no Estado e nas aldeias. Atualmente, 0 acesso da populacéo indigena a esses
servicos de saude tem sido dificultado pela existéncia de lacunas -culturais,
linguisticas, geogréaficas e econdmicas.

No que pulsa a economia indigena sob os principios de governanca,
desenvolvimento sustentavel e transparéncia, os povos indigenas decidem
autonomamente sobre a gestdo de seu territério protegida pelo direito a
autodeterminagdo e assumem a tarefa de promover um plano de economia indigena,
que é articulado ao mercado e que completem suas demandas.

Assim ressaltou as liderancgas femininas no Encontro de Mulheres Indigenas da

Fronteira e do Estado do Acre:

E necessario aprimoramos nossa economia, porque ajudamos 0os homens na
preservagdo do territério e no desenvolvimento sustentavel, além de isso
produzimos nossos artesanatos e assim ganhamos autonomia. Lideranga
Piro na Encontro de Mulheres Indigenas na Comiss&o Pré-indio/Acre/2017)

J& hidrocarbonetos, o Estado peruano sempre considerou que a Amazénia &
uma regido prédiga, cheias de recursos naturais, e segundo a 6tica da propria uma
area completamente desabitada, ignorando a existéncia de dezenas de povos
indigenas nesses territorios. A partir dessa premissa, desde a segunda metade do
século XX, por exemplo, os governos dispostos a explorar imensos territorios
indigenas deram concesséo para qualquer empresa e pessoa que procuram abusar
qualquer um dos recursos.

Com isso houve a descoberta de hidrocarbonetos (petréleo e gas) em territorios
indigenas, gerou uma politica de coloca¢do dos nossos territdrios e concessdes sem
restricbes a empresas estrangeiras e nacionais. Mais de 60 anos de exploracédo de
hidrocarbonetos mostraram seus resultados: grandes lucros para as empresas e
miséria para os povos indigenas em seus territorios. Deixando-os marginalizados e
invisibilizados assim com outros indigenas da América.

A partir do final reconhecimento dos direitos indigenas por parte do governo
peruano, os povos indigenas tém lutado para parar a exploracéo de petréleo irracional
em territorios indigenas e a invalidacdo das concessdes que foram feitas sem o

consentimento prévio das organizacdes indigenas, através da consulta prévia. Além

155



disso, os povos tradicionais tém lutando porque as empresas e o Estado sao
responsaveis pela remediacdo dos efeitos causados aos povos e seus territorios por

essa exploracao tanto em territérios peruanos como bolivianos.

No que tange as organizagdes bolivianas, concentrada na cidade de Bolpebra
e também na cidade de Cobija, capital do departamento de Pando, as provincias
bolivianas apresentam baixa densidade demogréfica, inferior a margem fronteirica
acreana, e predominio absoluto da populacdo rural. Nos ultimos anos, o governo
boliviano tem estimulado iniciativas similares no extremo norte do pais, com o objetivo

de adensar as terras fronteiricas, na faixa de 50 km a partir do limite internacional.

Ja que também nos ultimos anos a antiga concentracao da cidade de Bolpebra
tem sofrido uma forte alagacao em suas areas de densidade baixa, e dos quais muitos
abandonaram suas casas e comércios e também algumas familias se fixaram em

areas distantes, para prevenir contra as futuras alagacoes.

Essa regido € marcada por um longo histérico de interacdes transfronteiricas,
0 acesso aos recursos do territério, a mobilidade da méo-de-obra, a adesdo das
populacfes locais aos projetos politicos dos governos centrais e a integracdo de
regides periféricas aos respectivos conjuntos nacionais constituem alguns dos
principais elementos constitutivos a partir dos conflitos e mecanismos de cooperacao

emergentes na atualidade.

Dai surge sua organiza¢do chamada Confederacdo dos Povos Indigenas da
Bolivia — CIDOB, que tem como misséo defender os Indigenas das terras baixas da
Bolivia através da representacao das comunidades nativas que antes eram privadas
pelos organismos publicos, e agora possuem sua propria representatividade e na
busca de sua efetiva incorporacdo e participacdo nas decisdes politicas, sociais,
econdmicas e culturais do pais, atuando assim nas areas de desenvolvimento local,

regional e internacional.

A CIBOB foi fundada em 3 de 1982, numa conferéncia de povos Indigenas da
Bolivia, que tinha como representantes 32 povos indigenas das terras baixas e oriente
bolivianos. Naquele ano se iniciou um processo de fortalecimento e niveis
institucionais e nas aldeias (centros comunitarios, intercomunitarios e outros). Assim

teve quatro povos fundadores da CIDOB que foram organizados para fortalecer a
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unidade e sua estrutura organizacional, respeitando suas formas ancestrais e

tradicionais de organizacao.

N&o diferente da COIAB, FENAMAD, a CIDOB é reconhecida nacional e
internacionalmente pelo apoio e contribuicdo para a consolidacdo do direito de
propriedade dos povos indigenas sobre suas terras, e que tem como marco legal
garantir a administracdo e o uso dos recursos naturais. Neste sentido, a estrutura
organica fortalecida e com plena participacdo dos povos indigenas sobre essas
questdes, que ndo é a mesma politica que o governo dispde para os indigenas

brasileiros.

Assim a CIDOB tem seus principios ideolégicos conforme a necessidade e
bem-estar que garanta direitos para os povos indigenas bolivianos. Destacamos

alguns:

(a) Preservar a unidade e a solidariedade entre todos os povos indigenas
fraternos e outros setores afins;

(b) Manter a independéncia politica partidaria e religiosa;

(c) Preservar a independéncia da interferéncia externa nas decisdes das
organizacdes indigenas em todos os niveis;

(d) Manter representacao horizontal e democratica;

(e) Fortalecer a presenca das mulheres nos niveis de deciséao;

Por altimo (f) Consolidar a solidariedade entre os povos indigenas.

Essas sao as razdes que mantém fortemente a articulacéo e consolidacdo das
politicas indigenas na Bolivia, vejamos que o Estado Boliviano tem um presidente
indigena que tem fortalecido a luta dos quais incluem a preservacdo da unidade, a
independéncia politica aos nativos como também um ato democratico que tem a
finalidade de fortalecer também a presenca das mulheres, pois somente assim se

consolida a solidariedade e respeito entre os povos indigenas bolivianos.

A luta que comp&em os povos indigenas em areas de fronteiras tem sido ardua
e cansativa. Ao longo dos séculos tem se perdido varias liderangas que foram

assassinadas nas areas de fronteiras, como também houve muitos desmanche das
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conquistas de direitos destes povos e uma forte onda de desterritorializacao, além do

forte incremento dos processos migratorios local, regional e internacional.

Compreendemos que a partir da alianca na tri-nacional, as politicas indigenas
e indigenistas tomam como base a luta diéria, pela sobrevivéncia e soberania de modo
de vida tradicional nos paises que compdem o corredor fronteirico do Brasil, Peru e
Bolivia somente assim se conquista a sobrevivéncia e garante um futuro para os povos
indigenas.

Fechando a discusséo do capitulo, destacamos que as obras de infraestruturas,
principalmente como estradadas e pontos nas proximidades das terras indigenas, tem
acarretado problemas para o Povo Manchineri, pois tem facilitada a entrada dos néo
indigenas em é&reas e reservas das comunidades tradicionais e sobretudo as

indigenas.
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Cap. 6 - IMAGENS DO POVO E OBRAS DE INFRAESTRUTURA DO PROJETO
[IRSA

Este capitulo foi organizado com intuito de mostrar imagens do campo, do povo
e de alguns projetos realizados na fronteira (BR), (BOL) e (PE)

No més de abril de 2018, comecamos as primeiras viagens para campo, bem
como o planejamento das idas e vindas da cidade para a aldeia e da aldeia para a
cidade.

Na figura 27, temos a estrada que liga Rio Branco a Assis Brasil com a
finalidade de realizar nossas primeiras entrevistas na T.l Cabeceira do Acre, onde
reside o professor Manchineri Jaime Prishico Lhulu, neste percurso levamos umas

seis horas de viagem de taxi até a cidade de Assis Brasil.

Figura 27: Estrada Rio Branco-Assis Brasil. Manchinery/2018.
Quando chegamos nas proximidades do Municipio de Assis Brasil, avistamos

a Alfandega Brasil — Peru (figura 28), que foi construida com a finalidade de “controlar
a mobilidade” de peruanos e bolivianos em area de fronteira. O objetivo da construgdo
dessa alfandega € sobretudo a fiscalizagdo de produtos que entram para
comercializacdo em solo brasileiro. Lembrando que mesmo sendo indigena que
possuem uma vasta area de Tl e CN demarcada e reconhecida nos corredores que
compdem essa fronteira somos obrigados a respeitar a lei do ‘branco’. Muitas vezes

também somos barradas (0s) na fiscalizagdo da Policia Federal.
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Dessa forma 90% dos indigenas possuem vistos tanto em solo brasileiro quanto
peruano e boliviano, mesmo quando nao se tem transitam a pé para que ndo haja
dificuldade na hora de sair de sua “localizagdo de origem”. Assim entendemos que

essa € uma forma de reivindicar sua origem enquanto dono da terra.

o

nery/2018.

Figura 28: Alfandega Brasil-Peru. Manchi

Jé figura 29, temos o inicio de uma das primeiras reunides na cidade de Assis
Brasil do qual participei apenas como ouvinte, e que teve como pauta a Saude

Indigena, além da forma como estava sendo administrada o Pdélo de Saude no

municipio de Assis Brasil.

Figura 29: Reunido em Assis Brasil. Manchinery/2018.

Algumas liderancas Jaminawa e Manchineri em Assis Brasil (figura 30), com a
finalidade de solucionar os problemas que tanto afetam a saude indigena e que teve

uma pequena participacdo de mulheres Jaminawa, Huni Kuin, Manchineri e
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Jaminawa-Arara. Ressaltamos ainda que as mulheres sempre estdo em menor

namero quanto se trata de questdes que envolve os povos indigenas.

Figura 30: Liderangas Jaminawa e Manchineri. Manchinery/2018.

No periodo que ficamos em Assis Brasil, visitamos casas de familias
Manchineri que séo residentes no bairro Areal na cidade de Assis Brasil (Figura 31).

= o = = ~z= 4 L]
Figura 31: Familia Manchineri no bairro Areal. Manchinery/2018.
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Na figura 32 temos uma familia de Manchineri com Jaminawa-Arara, que
chamamos de casamentos Inter-étnicos, que juntos com eles, fomos visitar outras

familias no Bairro Areal em Assis.

Lo gl

Figura 32: Familia de Manchineri com Jaminawa-Arara. Manchinery/2018.

Gerson Manchinery (Chola) conversando na beira do Rio Acre, ao fundo a
Associacdo de pescadores de Assis Brasil (Figura 33). Gerson Manchinery foi meu
principal articulador com o Nucleo de Educacédo de Assis Brasil e com as entrevistas
realizadas com liderangas da FENAMAD. Sua participacdo foi fundamental na
articulacao politica, pois 0 mesmo ja tinha sido coordenador da Fundacao Nacional do
indio no Municipio de Assis Brasil, e no atual momento é agente de endemias no Pélo

Base de Saude da Secretéaria Especial de Saude Indigena em Assis.
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Figura 33: Gerson Manchinery. Manchinery/2018
Equipe do Nucleo de Educacéo Indigena na Cidade de Assis Brasil, partido

para o T.I Cabeceira do Acre (Figura 34). A finalidade da equipe foi fazer
levantamentos de alunos indigenas como também realizar novas matriculas de jovens

e adultos indigenas.

VR

Figura 34: Equipe do Nuicleo de Educacdo Escolar indigena.
Manchinery/2018

Depois partimos para a Tl Cabeceira do Acre, passando assim, por baixo da
ponte de integracdo uns dos resultados do Projeto IIRSA (Figura 35).
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Figura 35: Ponte da Integragdo. Manchinery/2018

Durante nosso percurso de partida a primeira Comunidade Nativa que
encostamos, foi na Bélgica — Peru (POVO YINE), que também vivem Manchineri e
Jaminawa (Figura 36) e que casam entre si, comunidade essa que as criancas séo

bilingues.

Figura 36: Comunidade Nativa da Bélgica. Manchinery/2018

Na figura 37, temos casa tradicional indigena, mulher e crianca Jaminawa que
migraram da Tl Mamoadate para a Cabeceira do Acre, pois essa TI, fica mais proxima
da cidade e facilita 0 acesso a saude.
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Figura 37: Casa tradicional. Manchinery/2018

Maria Monteza Manchineri, prepando um almoco (Figura 38) em seu fogéo de
barro e a lenha. Sua casa fica as margens do Rio Acre para facilitar as embarcacgdes
de canoas como também as idas para a pescaria.

Figura 38: Maria Monteza Manchineri, preparando
o almoco. Manchinery/2018.
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Na figura 39, tivemos participacdo na reunido com homens Jaminawa da
Cabeceira do Acre. Alguns eram professores e agentes de saude, dos quais

apresentaram algumas reivindicagoes.

Figura 39: Reunidao com homens Jaminawda. Manchinery/2018

Ja na FENAMAD com representantes Piro da Regido de Madre de Dios — Peru

(Figura 40), e alguns da Comunidade Nativa de Diamante — Peru.

Figura 40: Liderangas Piro no Escritério FENAMAD. Manchinery/2018.
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Entrevista com Ronald Piro sobre os projetos IIRSA, suas politicas e 0s

impactos que afetam diretamente as comunidades indigenas (Figura 41).

Figura 41: Entrevista com Ronald Piro. Manchinery/2018.

Ponte sobre o Rio Madre de Dios, que faz parte do projeto IIRSA (Figura 42).
Essa ponte representa um grande avanco em relagdo a mobilidade de pessoas e 0

acesso a outras cidades do Peru.

Figura 42: Ponto Billinghurt Porto Maldonado. Manchinery/2018.
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Durante o percurso também encontramos representacées do Escritério IIRSA
SUR na Estrada que liga Indpari e Puerto Maldonado (Figura 43). O escritério € uma
representacéo da IIRSA; sempre tem caminhdes estacionados que fazem parte do
projeto de integracéo, assim entendemos que estes escritorios estéo disponibilizados

para fiscalizacdes dos projetos.

Figura 43: Escritério IIRSA na estrada entre Indpari-
Puerto Maldonado. Manchinery/2018.

Depois do campo no Peru, fomos para a cidade de Cobija na Bolivia. Ponte
Wilson Pinheiro entre a cidade de Brasiléia — Brasil e a cidade de Cobija — Bolivia
(Figura 44). Lembrando que muitos brasileiros fazem a travessia para Cobija com
objetivo de comprar gasolina mais barato como também produtos como

eletrodomésticos e outros.

Figura 44: Ponte Wilson Pinheiro. Manchinery/2018
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Estrada com boa pavimentacédo entre Inapari e Ibéria — Peru (Figura 45), a
nossa percepcao € que a pavimentacao das estradas peruanas tem melhor qualidade

que as do lado brasileiro, pois raramente encontramos buracos nas estradas.

Figura 45: Estrada In&pari-lIbéria/Peru. Manchinery/2019.

Ponte entre Assis Brasil e Inapari (Figura 46) também conhecida como Ponte
da Integracdo que da acesso até ao Oceano Pacifico. Por aqui migram populacdes de

diversas localidades.

Obrigado pela visita | | ESTRADA DO PACIFICO

Thanks for the visit |
Gracias por la visita | 1.470 Km
ACRE-BRASIL |

|

v )
! SUAN i
CTar i TTITIOTY M ——

Figura 46: Estrada do Pacifico. Acervo do Estado do Acre/2015
Estrada e Fronteira entre Indpari — Peru e Bolivia (Figura 47). Essa figura nos
traz uma representacdo do espaco triplice e de mobilidade de pessoas indigenas e

miscigenada.
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Figura 47: Estrada e Fronteira Peru — Bolivia. Acervo do Governo do
Estado do Acre/2013

Criacdo de Jacaré em cativeiro: familia de Maria Monteza Manchineri (Figura
48). A finalidade da criacao do jacaré em cativeiro é para depois soltar no rio e que no

futuro ndo entrem em extingao.

Figura 48: Jacaré em cativeiro. Manchinery/2018

Na figura 49, temos mulheres Manchineri e Jaminawa na Tl Cabeceira do Acre,
aldeia Liberdade. O objetivo de estar na aldeia foi fazer o cadastro de alunos
Jaminawa, mas quando chegamos na aldeia tinha rapazes Manchineri que tiveram o

interesse em se matricular para estudar.
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Na figué 50t6$ a Casa de Farinha do ovo annerl

Essa casa de farinha foi construida com parceria do governo do Estado do
Acre, do Instituto Chico Mendes e outros financiadores, mas sobretudo do projeto
realizado pela propria comunidade Manchineri que tem como lideranca Jaime Lhulu

Prishico Manchineri.

[ ] JIMERA PAHI RahtKoWARAPUY
‘ CASA DE FARlNHA

"Awﬁnes .i‘:%.,

Figura 50: Casa de farinha Manchineri. Manchinery/2018.

Comida tradicional Manchineri: Mandioca e toscana feita de carne de porquinho
da mata (figura 51), que nos serviram durante o almoco na Aldeia Monteza, além
disso, foi nos dado farinha, peixe seco e carne de caca.
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Figura 51: Comida tradicional Manchineri. Manchinery/2018.
Mulheres Manchineri pilando arroz (Figura 52), eu Alessandra, na foto,
tentando, na verdade pilar o arroz. As mulheres na aldeia escolhem um dia para pilar
o arroz. Nesta aldeia tem pessoas de trés povos que sao: Jaminawa, Huni Kuin e

Manchineri, essa aldeia tem esses povos porque as mulheres dessas etnias sao
casadas com homens Jaminawa.
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Este capitulo como foi dito anteriormente, teve o objetivo de mostrar alguns
aspectos da vida diaria dos Manchineri, além de algumas estruturas dos projetos
IIRSA que de alguma forma transformaram o espaco ndo somente dos povos
indigenas como também em parte das populacdes locais que residem neste territorio
de fronteira.

Entre a analise que fizemos chegamos na resposta de que os indigenas que
estdo vivendo na cidade, se encontram na conjuntura pela luta dentro das
organizagOes e associagdes para assim garantir melhores condigbes de acesso em
todas as esferas para sua comunidade. Destacamos ainda que os permanecem na
aldeia vivem no trabalho coletivo da roca, da pesca e sua producdo em familia, e
guando vao para a cidade sempre levam suas comidas tradicionais.

Os Manchineri, embora vivem em espacos-territérios diferentes sdo os mesmo
em qualquer instancia/lugar, sdo parentes nas fronteiras imaginarias do fragmento
social e humano. Neste sentido, o importante para esse povo € a luta e unido sé assim
se garante direito e acdes dentro das politicas afirmativas que envolvem esse povo.

No que tange aos projetos de infraestrutura IIRSA que ‘liberou’ o acesso a
diversos locais, diretamente e indiretamente afetam e afetaram os povos, assim
entendemos que 0 mundo criado no pensamento de muitos “brancos” é cumulativo de
qual permanece o cumulo do capital. Os povos Manchineri neste caso, possuem
visbes bem diferente e pela qual viver bem é essencial ao seu bem-estar enquanto
povo, assim a luta é coletiva, contra séculos de retrocesso e contra a construcéo de
que os indigenas sao um atrasado para o ‘desenvolvimento’ e crescimento da nagao
gue almeja enriquecer nas costas dos indigenas, comunidades tradicionais e da

populacdo mais pobre.
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CONSIDERACOES FINAIS

No contexto da pesquisa fizemos um trabalho simples que nos deu a
oportunidade de fazer um estudo sobre os povos indigenas em &rea de fronteira, seus
aspectos culturais, modos de vidas e a forma de se produzir em suas terras
tradicionais. Em sintese apresentamos o primeiro capitulo numa linguagem de facil
compreensao, pois mostra como realizamos a pesquisa e suas principais lacunas. J&
no capitulo segundo descrevemos 0s principais apontamentos que transitam
conceitos referente a tematica que envolvem os povos indigenas. No capitulo terceiro
tratamos sobre o povo Manchineri na triplice fronteira Brasil, Peru e Bolivia que teve
como objetivo mostrar sua localizac¢ao, populacdo, bem como seu espaco social e sua
estrutura coletiva.

No quarto capitulo apresentamos a vida e o mundo do povo Manchineri, sua
histdria e estrutura tradicional. No penultimo capitulo se aborda sobre os projetos de
Integracdo IIRSA SUR que de alguma forma impactaram os povos indigenas que
vivem e habitam os corredores de fronteira como também suas politicas. Ja no ultimo
capitulo, apresentamos fotos do povo e do projeto, a finalidade € mostrar o campo
atraveés de figuras.

Como resultado da pesquisa e do nosso ponto de vista conseguimos responder
de forma geral o objetivo do projeto que é falar sobre a tematica que envolve o povo
Manchineri em area de fronteira, seus aspectos além das fronteiras ‘originarias’ e suas
principais lutas diante desse novo modelo capitalista que explora, exclui e mata.

Dessa forma, considerando, que a producéo do espaco territorial no plano da
geografia politica, do monopdlio capitalista, dos projetos de infraestrutura e dos
acordos econdémicos mundiais, houve sim grandes Impactos causados pelos projetos
bem como transformacdes decorrentes dos diferentes programas e acdes nas
realidades brasileiras, peruanas e bolivianas na faixa de fronteira.

A principio as repercussdes diante das diversas formas econdmicas e de
interesses industriais responsaveis nao ouve nenhum dano a quem produzi e explora
pelo capital, os principais afetados sempre sdo as categorias de indigenas e as
populacdes locais que vivem em processo de marginalizacdo e esquecido muitas

vezes pelos governos locais.
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Também na faixa de fronteira foi reinventado como discurso de viver bem com
0s grandes projetos, além de ser propagado que as infraestruturas seréo e seria bom
para todos, além disso, teve uma grande reestruturagéo formal do mercado de terras,
a venda, a troca e as invasodes. Do lado brasileiro as terras sdo mais caras, em
comparacao a Bolivia e Peru. Do mais, se multiplicou a grande onda migratéria da
fronteira em questdo e uma disparidade no crescimento devido aos casamentos Inter-
étnicos como também a saida das aldeias por motivos sociais.

Assim as terras indigenas se vincularam de alguma forma aos projetos
transnacionais, como também pessoas do povo Manchineri se centra na absorcéo de
mao-de-obra subutilizada, deixando assim de viver seus aspectos de vida tradicional
para trabalhar além de seu territorio de origem, formando novas classes sociais nas
cidades com ou sem direitos constitucionais.

A perpetuacdo foi a consolidacdo do Eixo de integracdo Intercontinental Sul
pela Rodovia Transoceanica que influencia e influenciou em tais mudancas e
redefinicbes de novas territorialidades no trecho de integrag&o internacional na
América do Sul perpetuando cada dia a mobilidade descontrolada de jovens para as
cidades.

Para que os povos indigenas na fronteira se desfizessem da invisibilidade, foi
e € necessario a unificacdo dos povos indigenas e mesmo da regido como aconteceu
com a FENAMAD e seus parceiros no lado peruano, a CIDOB na Bolivia e no Brasil
com a COIAB e COICA com representantes brasileiros e o proprio trabalho da
Comiss&o Pro-indio do Acre.

A politica indigena e indigenista tem adquirido avancos no sentido de
conquistas, mas também os governos tém retrocedido melhorias destinadas aos
povos indigenas como também negado em parte de acdes relevantes a essas
comunidades.

As liderancas e organizagbes tem Iutado fortemente contra as acodes
predatdrias préximas as comunidades e suas terras tradicionais; a luta tem sido contra
0s projetos que afetam diretamente seu modo de vida tradicional e a preservacéo da
floresta amazbnica e suas espécies, como também o atual desmanche das conquistas
indigenas em ambito federal (Conselho Nacional de Politica Indigenista) em terras

brasileiras.
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Uma das preocupacdes em questdo tem sido a protecdo dos indigenas em
isolamento voluntario e os de contato inicial, que de alguma forma estdo perdendo
seus territorios para ataque dos madeireiros ilegais e os exploradores de minério.
Outra preocupacao dos povos indigenas e organizacbes tem sido encontrar uma
forma de lutar contra a epidemia de gripe que recentemente estava matando os
parentes isolados, dos quais precisou de parcerias como Secretaria de Saude
Indigena e a Frente de Protecéo de Indigenas isolados.

E nesse sentido que entendemos que a terra—territorio representou e
representa a cena do poder do que em muitos casos se torna o centro da disputa para
a exploracdo de seus recursos naturais, e formando novos espacos territoriais e suas
territorialidades com foco na exploracao e ndo na ocupagao.

Um dos exemplos mais forte é que no lado brasileiro, a estrada impactou direta
e indiretamente as Unidades de Conservacao Estacéo Ecoldgica do Rio Acre, Parque
Estadual Chandless e Reserva Extrativista Chico Mendes, além das Terras Indigenas
Alto Purus, Cabeceira do Rio Acre, Jaminawa do Guajara, Mamoadate e Manchineri
do Seringal Guanabara que em muitas areas a caca se distanciou como também ha
uma forte presenca de madeireiros nestes espacos.

Aproveita-se para destacar que tais areas no Brasil e Peru sdo conectadas,
formando um corredor transfronteirico de éareas protegidas, reconhecida pelos
Estados, e onde vivem diversas popula¢fes indigenas e tradicionais que é o caso das
populacdes seringueiras. Que de alguma forma essas ‘areas protegidas’ estdo sempre
em constantes ameacas seja pela repressao do Estado e mesmo pela atual conjuntura
politica do governo federal no Brasil.

Dai surge as questdes que se fundem com as transterritorialidades aquelas que
0S povos estdo sempre de passagem nos diversos territérios conhecendo e se
reconstruindo todos instantes nos multiplos espacos como também nas
multiterritorialidades que foram pontos formados em diversos territérios, de acordo
com realidade em que se vive. Dessa maneira o colonizador com seu modelo de
colonizar por séculos 0s povos, entram com sua ampla intervencdo social e
econbmica e de qual usa como brecha e persuasao que os indigenas necessitam de
progresso para o seu “proprio desenvolvimento”, ja que estes “sao os atrasados” da

nacao.
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Por esse motivo foi e € necessario criar uma implementacéao de politicas dos
espacos e territérios indigenas para assim reorganizar as lutas pela terra e sua
restruturacao diante dos problemas causados pelo monopdlio capitalista, pois essa é
uma forma de se projetar e proteger das ameacas dos “brancos” exploradores.

Considerando esses motivos foram aprovadas propostas em reunides e em
encontros, seminario de povos indigenas na triplice fronteira. Foi através de
discussBes como essa que se garantiu resolucdes-solucdes que os povos indigenas
gue vivem em risco de extingdo e sofrem com invasédo de madeireiros ilegais.

Diante dessa situacdo percebemos que devido as instalacbes de estradas
muitos povos em isolamento voluntario estdo em constantes ameacas como também
tem se acirrada a entrada de produtos industrializados nas aldeias e tem sido rapida
absorcao, fazendo com que mude de alguma forma a alimentacéo tradicional. Ainda
gue muitos ndo aceitem os alimentos industrializados, mas ja é realidade encontrar
lixos industriais em algumas aldeias.

Com a facilidade de acesso e da rota entre aldeias e cidades, muitos “brancos”
afrmam que os indigenas agora também querem ser “civilizados” e foram
desaculturados e que mesmo perderam suas culturas. Assim se precisa lutar
fortemente contra essa nova forma de rebaixamento das sociedades ndo indigenas
gue diminuem a histéria originaria dos povos indigenas como também seu modo de
vida cultural e tradicional.

A medida que essas possibilidades se clarearam ficam evidentes que muitos
indigenas estéo situados em areas de “facil” acessibilidade a cidade, em geral, sao
pessoas que ja possuem vinculos com a cidade através do parentesco, porquanto nas
cidades predominam familias originarias das terras indigenas formandos assim lacos
territoriais, de parentesco, amizade e novas formas de territorializar nas zonas
urbanas.

A frente dessa questdo sobre territorializar outros espacos, é necessario
compreender a vida e os estudos que envolve os povos indigenas e as demais
comunidades locais, pois assim se percebem que séo especialmente vulneraveis aos
processos e impactos causados pela construcao e projetos de infraestruturas, e que
sdo os principais afetados; ademais, com isso tém-se aumentado a violéncia contra
esses povos indigenas, de modo que fez com que muitos percam os valores e

costumes tradicionais e principalmente suas terras.
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Diante de toda a analise e construcéo da Dissertacdo constata-se que em todo
o trabalho de campo houve uma perda gradual e diminuicdo da qualidade de vida das
populacées indigenas com a falta de saneamento bésico em algumas aldeias como
também a precariedade da saude indigena em contexto de dificil acesso e longitude
geografica de algumas TI. As popula¢des locais também néo ficam de fora de contexto
de falta de saneamento e saudes nos corredores de fronteiras, mas também sofrem
da perda de biodiversidade e muitas queimadas proximas as colénias. Em grande os
povos precisam se reinventar nesse novo modelo em que o homem do capital sempre
extrapola e explora a biodiversidade, mas nunca protege quem é realmente afetado,
e essa situacdo gera perdas em parte dos costumes tradicionais, do modo de vida
cultural e também certo conflitos com outras comunidades regionais.

Como resposta final do que foi dito e pesquisado sobre o povo Manchineri
pouco tem se avancado nas questdes de politicas e economias para 0S povos
indigenas, como também esses povos tém caréncias de acfes e implementacdes de
politicas por parte do governo dos Estados como a falta de respeito as constitucionais
dos trés paises. Por isso, durante séculos se peleja arduamente por garantia, por
conquistas, contra a vulnerabilidade e sobretudo a violéncia e marginalizacdo das
liderancas tradicionais.

Nos varios campos do conhecimento, por exemplo, hdo temos muitos estudos
aprofundados sobre impactos de projetos estatais em triplice fronteira e que afetam
diretamente as pessoas indigenas. Assim muitas vezes caminham juntas ignorancia
e racismo por parte de algumas sociedades “envolventes” e que se influenciam
mutuamente os diversos pensamentos do colonizador sobre os povos indigenas.

A geografia como um campo amplo do saber precisa, assim como outras
ciéncias, beneficiarem o conhecimento do indigena na geografia politica, nas
guestdes migratorias, territorios e fronteiras, nas escalas dos espacos e tempos das
construgdes das nogdes, somente assim o desenvolvimento de pesquisas néo afetam
o ponto de vista do entrevistado em diferentes areas, com isso renova-se
continuamente o saber e produzem conhecimentos que possibilitam repensar varias
outras tematicas que envolvem os povos indigenas e comunidades tradicionais.

Como resultado desse estudo sobre o Povo Manchineri surgem novas
perguntas, como existe uma Ciéncia Indigena? existe uma Ciéncia Manchineri? Eis

outro campo do conhecimento para ser descoberto.
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